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INTRODUCTION 


The study of the interrelatedness of Islamic and Jewish intellec- 
tual endeavours relies fundamentally on the rich manuscript 
materials preserved in the various Genizah collections. It was 
during the second half of the nineteenth century that numerous 
genizot scattered throughout the Middle East were discovered, 
the largest and most important of which were located in Cairo. 
Their holdings were subsequently retrieved by antique dealers, 
booksellers, scholars, and travellers, including Solomon 
Wertheimer (1866-1935), Salomon Munk (1805-1867), Abra- 
ham  Firkovitch (1786-1874), Moses Wilhelm Shapira 
(1830-1884), Solomon Schechter (1847-1915), and Elkan 
Nathan Adler (1861-1946), and these holdings are nowadays 
dispersed among numerous libraries in Europe, Russia, and 
North America.! The systematic scholarly exploration of the 
Genizah—here used as a generic term for storage space for 
timeworn manuscripts, mainly in Hebrew script—and the study 
of medieval Jewish societies in the wider Islamicate context 
evolved during the twentieth century and are still thriving 
today, with a dual focus on the documentary and the literary 
Genizah.? Yet, while the documentary Genizah was productively 


explored for panoramic investigations into Mediterranean and 


1 See the relevant entries in Richler (2014); and Sklare (2003). 

? For the state of scholarship on the documentary Genizah, see the 
relevant contributions to Goldberg and Krakowski (2019). For the 
literary Genizah, see the contributions to Khan, Schmidtke, and 
Stroumsa (2020). 
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Near Eastern social history, especially Goitein’s monumental A 
Mediterranean Society, the material has yet to be analysed from a 
similarly large-scale perspective of intellectual history. 

To date two major lacunae remain: Genizah scholars—rep- 
resentatives of Jewish studies for the most part—understand- 
ably tend to give precedence to Jewish authors and works, 
while less attention is paid to the substantial Islamic materials 
among the Genizah collections. At the same time, only a few 
Islamicists make use of the Genizah as a source for their schol- 
arly endeavours, and this in spite of its crucial relevance. 
Another major desideratum in contemporary Genizah scholar- 
ship relates to the still largely untapped holdings of the 
Firkovitch collections of the National Library of Russia in Saint 
Petersburg, which was inaccessible to the majority of scholars 
from outside the Soviet Union for most of the twentieth century. 

The vast majority of Firkovitch manuscripts were taken 
from the Genizah of the Karaite synagogue Dar Ibn Sumayh, in 
Harat Zuwayla in New Cairo, the remnants of the synagogue’s 
former library. In some respects, the Firkovitch collections 
parallel the material retrieved from the Rabbanite Ben Ezra 
Geniza, but it also differs from it in several important respects. 
In contrast to the Ben Ezra corpus, the Firkovitch collections 
contain very little documentary material, such as letters, 
contracts, wills, charitable trust documents, etc., that would 
inform us about aspects of social, institutional, or economic 
history. Rather, its contents consist of fragments of works that 


cover virtually all disciplines of medieval learning, including 


3 See, e.g., Ben-Shammai (2011). 
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biblical exegesis, theology, philosophy and logic, law and legal 
theory, medicine, astronomy and other sciences, belles lettres, 
and so forth. Whereas the hundreds of thousands of literary 
fragments from the Cairo (Ben Ezra) Genizah are mostly small, 
containing between one and four folios of a work on average, 
many of the Firkovitch manuscripts are quite large, not infre- 
quently comprising hundreds of leaves or so. Some of the manu- 
scripts were originally part of the library of the Karaite 
community in Jerusalem and were brought to Cairo after the 
Crusaders’ conquest of Jerusalem in 1099, with the result that 
works from the so-called Golden Age of Karaism in Palestine 
(the tenth and eleventh centuries)—biblical exegesis for the 
most part—are well represented. 

The Arabic manuscripts, the large majority of which are 
written in Hebrew characters, are extremely important. Most of 
the works they contain are completely or virtually unknown to 
modern scholarship. A considerable number are unique manu- 
scripts, among them numerous works by Muslim authors. Even 
though many of the fragments are large in size, almost all are in 
poor condition, as is typical for Genizah material. They are 
fragmentary and jumbled, usually without a title page or 
colophon that would identify the text they contain. Moreover, 
the holdings of the Firkovich collections are acutely threatened 
due to poor conservation conditions and limited financial 
resources of the National Library of Russia. 

Since the 1990s, microfilms of most sections of the collec- 
tion have been available at the Institute of Microfilmed Hebrew 
Manuscripts (IMHM) at the National Library of Israel (NLD in 


Jerusalem. Excluded from microfilming was the section of the 


4 Jewish-Muslim Intellectual History Entangled 


collection that consists of Arabic writings written in Arabic 
rather than Hebrew characters and that comprises close to 
seven-hundred miscellaneous fragments, which is rich in mater- 
ial pertinent to the rational sciences. In 2015, the NLR and the 
NLI signed an agreement that allows the NLI to provide open 
access to the digitised microfilm images, and, by now, nearly 
the entire body of microfilmed material is accessible through 
the KTIV site hosted on the NLI’s website^ and through the 
Friedberg Genizah Project. In the mid-1990s, the National 
Library of Russia began to restore a fair number of manuscripts 
from the Firkovitch collections. These procedures were often 
detrimental to the legibility of the material that underwent such 
treatment, and in many cases the microfilms preserve more of 
the original texts of the fragments than the physical objects 
after restoration (see figs. 7.4 and 7.5). Moreover, as part of 
their restoration, manuscripts were sometimes bound, such that 
traces of original binding and codicological divisions have been 
lost. However, given their fragmentary character and their 
jumbled arrangement, these are fundamental information for 
studying the material. 

Today, more than twenty years after significant parts of 
the Firkovitch collections were made accessible, we are still far 


from possessing a catalogue raisonné of their contents. Since the 


^ See https://web.nli.org.il/sites/NLI/English/library/news/Pages/ 
Ktiv launch.aspx [accessed 4 April 2020]. 
5 See https://fjms.genizah.org [accessed 4 April 2020]. 
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early 1990s, several sample catalogs have been published, and 
since the beginning of the millennium, a number of collaborat- 
ive research endeavours have specifically targeted works by 
Muslim and Jewish authors pertaining to Mu‘tazilism as they 
are preserved in the Firkovitch collections. These include the 
‘Mu‘tazilite Manuscripts Project Group’, founded in 2003 and 
coordinated by David Sklare and Sabine Schmidtke; the 
Research Group ‘Mu‘tazilism in Islam and Judaism’, hosted 
during 2005-2006 by the Israel Institute for Advanced Studies, 
Jerusalem, and coordinated by Wilferd Madelung and Sabine 
Schmidtke; and, between 2008 and 2013, the European 
Research Council-funded project 'Rediscovering Theological 
Rationalism in the Medieval World of Islam', hosted by Freie 
Universitat Berlin (with Sabine Schmidtke as the Principal 
Investigator). These endeavours involved a large number of 
international scholars through various conferences and have 


resulted in numerous publications, editions of primary texts, as 


$ Fenton (1991); Sklare and Ben-Shammai (1997); Batat, Ben- 
Shammai, Butbul, Sklare, and Stroumsa (2000). 

7 See https://cordis.europa.eu/project/id/229460 [accessed 28 April 
2020]. 
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well as studies. However, despite considerable progress, the 
research to date has only uncovered the tip of the iceberg.’ 
Moreover, there is a lack of comparable systematic 
projects to study the equally rich materials pertaining to philo- 
sophy, logic, legal methodology, interreligious polemics/apolo- 
getics or the natural sciences (medicine, astronomy, mathemat- 
ics). To illustrate the significance of the Firkovitch manuscripts 
for the study of philosophy, mention should be made, by way of 


example, of Alexander Treiger's recent study on the long version 


8 See, e.g., the relevant contributions to Abū l-Husayn al-Basri 
(Tasaffuh al-adilla; Madelung and Schmidtke (2006); Hamdan and 
Schmidtke (2006); Schwarb (2006); Adang, Schmidtke, and Sklare 
(2007); Hamdan and Schmidtke (2012); Schmidtke and Schwarb 
(2014); Ansari, Madelung, and Schmidtke (2015); Dawiid al-Muqam- 
mas (Twenty Chapters = ‘Isrin Maqala); Madelung and Schmidtke 
(2017). 

9 Prior to his untimely demise, Bruno Chiesa had identified a 
significant number of Mu'tazili materials among the Firkovitch 
manuscripts. Among his most important discoveries was the K. al-Man* 
wa-l-tamanu‘ by ‘Abd al-Gabbar al-Hamadani, two portions of which 
are preserved as Ms. YA I 1033 (46 folios), available online at 
https://web.nli.org.il/sites/NLIS/en/ManuScript/Pages/Item.aspx? 
ItemID = PNX_MANUSCRIPTS000153015 [accessed 30 April 2020] and 
Ms. Firk. Arab. 330 (4 folios), of which he had prepared a draft 
edition. For a brief description of both manuscripts, see Schmidtke 
(2007, 444-45). Another seminal work that is apparently exclusively 
preserved in the Genizah collections, is ‘Abd al-Gabbar’s original K. al- 
Muhit. A critical edition of the extant portions is in preparation by 
Omar Hamdan and Gregor Schwarb. 
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of the Theologia Aristotelis, significant portions of which are 
preserved among the Firkovitch manuscripts.!° 

The still ongoing, but largely unsystematic identification 
and study of new texts deriving from the collection continu- 
ously bring to light Jewish and Muslim works that were 
considered lost or were altogether unknown. Once the holdings 
of the Firkovitch Collection are fully explored, the history of 
Jewish thought and its historical ties to the relevant Islamic 
(and Christian) scholarly environments will have to be rewritten 
to a significant extent. 

The present volume aims to further enrich the corpus of 
critically edited works that pertain to the intellectual history of 
Muslims and Jews and are exclusively preserved within the 
Genizah collections. Work on all seven texts included in the 
present publication began more than a decade ago, in most 
cases during the academic year 2005-2006, when four of the 
present editors worked together as members of the Research 
Group 'Mu'tazilism in Islam and Judaism’ in Jerusalem. In all 
cases, consultation of the original manuscripts in St Petersburg 
was indispensable. This was done by some of us during repeated 
visits to Russia in 2008, 2010, and again in 2020. Thanks are 
due to the Gerda Henkel Foundation and the European Research 
Council for financially supporting the research trips to St Peters- 
burg in 2008 (Gerda Henkel) and 2010 (European Research 
Council). The final trip, in March 2020, as well as the finalisa- 
tion of this volume, were funded by a Ramón y Cajal grant of 
the Spanish Agencia Estatal de Investigación (RYC-2015-18346), 


10 Treiger (forthcoming). 
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and the Institute for Advanced Study, Princeton, NJ. The editors 
also express their gratitude to the colleagues who supported the 
work on some of the material included in the present publica- 
tion over the years and in different ways—namely Haggai Ben- 
Shammai, Aaron Hornkohl, Geoffrey Khan, Boris Sajkowski, 
Gregor Schwarb, David Sklare, Sarah Stroumsa, Alexander 
Treiger, Maria Mercedes Tuya, and Olga Vasilyeva. We also 
thank Geoffrey Khan, Aaron Hornkohl, and Esther-Miriam 
Wagner, the editors of Cambridge Semitic Languages and Cultures, 
for having accepted this volume for publication in their series. 

With the exception of Texts III and VI, the works that are 
published here are preserved in manuscripts written in Hebrew 
characters. Since the majority of works were authored by 
Muslims and had been at some stage transcribed into Hebrew 
characters for the consumption of Jewish readers, we have 
retranscribed them into Arabic character. This is also the case 
for Text VII, which was authored by an anonymous Rabbanite 
scholar and is preserved in Hebrew characters only. The reason 
we chose to edit this text in Arabic rather than Hebrew charac- 
ters is to make it accessible to scholars of both Jewish studies as 
well as of Arabic and Islamic studies. 

The decision to publish the texts included in this volume 
has not been an easy one. None of the texts presented here is 
preserved in its entirety, and some of the fragments are heavily 
damaged, so that even some of the edited text remains unsatis- 
factory. The following considerations prompted us to gather 
these materials and make them available to the scholarly 
community. First, it is only by opening up the materials of the 


Firkovitch collection that other scholars may be attracted to 
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engage with this important material, and it is hoped that future 
generations of scholars will be able to produce better and more 
complete editions of the texts included in this publication once 
additional witnesses have come to light. Secondly, having 
worked with some of the physical originals intermittently over 
more than a decade, we have sadly witnessed the deterioration 
of the Firkovitch material, and it is a matter of urgency to make 
available now what has already been studied carefully. Our 
hope is that the volume will entice more scholars to turn their 
attention to the material held in the Firkovitch collections. 
Thirdly, we also hope to engage more representatives of Islamic 
and Arabic studies in the scholarly exploration of the Muslim 
material among the Genizah in general and the Firkovitch 
collections specifically, even though the textual material we are 
presenting here is of only fragmentary nature. 

With the exception of a small portion of Text I, for which 
we had two partly overlapping witnesses, all texts included in 
this volume are extant in one witness only. For this reason, and 
because of the deplorable state of virtually all the manuscripts 
consulted during the preparation of the editions included in this 
volume, we considered that diplomatic editions were the most 
appropriate approach to present the texts. As a rule, no attempt 
has been made to emend the texts, with the exception of 
correcting the most obvious errors. The orthography has been 
modernised throughout, and punctuation has been inserted to 


render the reading of the material more agreeable. 
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1 ‘Abd al-Gabbar al-Hamadàni commenting 
on Abū Hāšim al-Gubba’i 

The two partially overlapping Mss. St Petersburg, National 
Library of Russia, YA II 2381 and YA II 3102 contain fragments 
of a commentary on a BahSamite Mu‘tazilite work. Passages 
from the basic text, which is divided into chapters (bab) consist- 
ing of multiple quaestiones (mas’ala) as it seems, are invariably 
introduced by qala, followed by commentaries introduced by 
ilam anna. While the extant portion of the book contains no 
explicit indication as to the identity of the basic work, its author 
can safely be identified as Abū HaSim al-Gubba'i (d. 321/933), 
the eponymous founder of the BahSamiyya. On one occasion 
(Ms. YA II 2381, fol. 3r:14ff.), the author's view as expressed in 
the basic work is compared by the commentator to the opinions 
he maintained in some of his other works, notably Naqd al- 
abwab" and al-Gami‘,!2 two well-known titles by Abū Hà£im.!? 
The commentator can tentatively be identified as chief qadi 
‘Abd al-Gabbar al-Hamadani (d. 415/1025). This is suggested, 
for example, by the discussion revolving around the question 
whether God, whenever He effects an act via an intermediary 
cause (bi-sabab), is also capable of effecting the same act 
directly (bi-gayr sabab/‘ala gihat al-ibtida’/ibtida’an) (Ms. YA II 
2381, fol. 3v:11-fol. 4r:8). The commentator first compares Abii 


Hà&im's position in al-Gami‘, where the latter affirmed that God 


11 YA II 2381, fol. 3r: 17 (Naqd al-abwab), fol. 3v: 13-14 (Ba‘d al- 
abwab, certainly being a misreading for Naqd al-abwab). 

12 YA II 2381, fol. 3v:1. 

13 See Gimaret (1976, 298-304 no. 1); Gimaret (1984, 36 no. 1). 
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can effect the same act both through an intermediate cause and 
directly, with that of Naqd al-abwab, where Abū HaSim denied 
this possibility. The commentator concludes that Abü Hasim’s 
view as expounded in Naqd al-abwab is more convincing and 
subsequently proceeds to a discussion that runs largely parallel 
to the corresponding chapter in the K. al-Mugni, where ‘Abd al- 
Gabbar also opted for Abū Ha’im’s position as maintained in his 
Naqd al-abwab.'* While other followers of the BahSamiyya, 
notably Ibn Mattawayh in his K. al-Tadkira, discuss the issue 
along similar lines and likewise adopt Abū Ha3im's view as 
expressed in his Naqd al-abwab,'> another indication pointing to 
‘Abd al-Gabbàr as the commentator of the present work is that 
he is known to have commented on several works by Abü 
Hāšim, notably the latter's al-Gami‘ al-kabir and his al-Gàmi: al- 


sagir,‘© and his al-Bagdadiyyat." Our knowledge about the 


14 «Abd al-Gabbar (Mugni, vol. 9, 119-23; Nukat al-Mugni, 26-29). 

15 Ibn Mattawayh (Tadkira, vol. 1, 346-48). The matter is also briefly 
discussed by al-Hakim al-GiSumi in his K. al-Ta'tir wa-l-mwattir fi "ilm 
al-kalam, see Thiele (2012, 313). Abü HaSim’s divergent positions in 
the two works are also mentioned by al-Bagillani in his Hidayat al- 
mustarsidin, see Gimaret (2009, 311). 

16 See ‘Abd al-Gabbar (Mugni, vol. 20/2, 258); cf. also ‘Utman (1967, 
64-65 no. 23: Takmilat al-Gawdami‘, 67 no. 37: Šarh al-Gàmi: al-sagir, 67 
no. 38: Šarh al-Ğawāmi9. See also Ibn Mattawayh (Tadkira, vol. 2, 767 
[q.v. ‘Takmilat al-Gawami?, ‘Šarh al-Gami‘ al-sagir']). 

17 See Ibn Mattawayh (Tadkira, vol. 2, 767 [q.v. ‘Talīq al- 
Bagdadiyyat']); for Abū Hasim's al-Bagdadiyyat and some quotations 
from it, see also al-GiSumi’s Šarh ‘Uyün al-masd'il, fol. 25v:17-18, fol. 
202r:1. 
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literary output of ‘Abd al-Gabbar, which relies on the incom- 

plete list of works provided by al-Hakim al-Gifumi in his Šarh 

«Uyün al-masa'il complemented by self-references in ‘Abd al- 

Gabbar’s other writings, most prominently his K. al-Mugni, is 

sketchy, and it is certain that «Abd al-Gabbar wrote other works, 

among them possibly additional commentaries on some other 
writings by Abū Hāšim. 

The first part of the preserved portion of the book consists 
of the final section of a chapter discussing questions of gener- 
ated effects (tawlid), while the second part contains the begin- 
ning of a chapter (bab) on contiguity (rnumassa), one of the five 
categories of akwdn according to the BahSamite system. Both 
parts are thus concerned with the accidents (arad) and their 
effects. Whether the book in its entirety was exclusively 
concerned with questions of natural philosophy or whether it 
also comprised chapters on doctrinal issues cannot be decided 
on the basis of the small portion that has been identified so far. 

The edition is based on the following two manuscripts 
from the Firkovitch collection: 

- Ms. YA II 3102 (1) consists of a quire of four leaves, ca. 10 cm 
X 14.5 cm, 16/18 lines per page, written in Hebrew charac- 
ters. The text is interrupted following fol. 2, and comparison 
with Ms. YA II 2381 shows that one bifolio is missing 
between fols 2 and 3. Digital images of a microfilm of the 


fragment which was produced in June 1995 (National 
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Library of Israel, Film no. F. 61321) are accessible online.!? 
An entry on the fragment is also included in the Friedberg 
Genizah Project as FGP no. 3102503, though currently 
without digital images. 

- Ms. YA II 2381 (~) consists of a quire of six leaves, ca. 10 x 
15 cm, 22 lines to a page, written in Hebrew characters. The 
fragment is heavily damaged throughout in the outer 
margins, and fols 1r and 6v are barely legible. Digital images 
of a microfilm of the fragment which was produced in April 
1995 (National Library of Israel, Film no. F. 60610) are 
accessible online.!? An entry on the fragment is also included 
in the Friedberg Genizah Project as FGP no. 2381503, though 
currently without digital images. 

The two manuscripts partly overlap—Ms. YA II 3102, fols 1-2 

cover most of Ms. YA II 2381, fols 2v-3v, and Ms. YA II 3102, 

fols 3-4 cover most of Ms. YA II 2381, fol. 6, with some 

additional text that goes beyond what is preserved in Ms. YA II 

2381. The fragments were retranscribed into Arabic characters, 

abbreviations such as yn for ta‘ala have been written out in full, 

and recurring references to Abū HaSim al-Gubba’i as 25x mwx 

(as found in Ms. YA II 2381 [.2]) or "snow mwdx (as found in 


18 See 2 https://web.nli.org.il/sites/NLIS/en/ManuScript/Pages/Item. 
aspx?ItemID = PNX MANUSCRIPTS000162210 [consulted 26 March 
2020]. 
1?See X https://web.nli.org.il/sites/NLIS/en/ManuScript/Pages/Item. 
aspx?ItemID = PNX MANUSCRIPTS000161581 [consulted 26 March 
2020]. 
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Ms. YA II 3102 [\]) have been replaced with his kunya, Abū 
Hasim. 

We thank the National Library of Russia for the opportun- 
ity to consult the original manuscripts in June 2008, May 2010, 
and again in March 2020 (S. Schmidtke; J. Thiele). Comparison 
of the microfilms with the original manuscripts shows that the 
fragments which underwent restoration after having been 


microfilmed have deteriorated since. 


2 ‘Abd al-Gabbar al-Hamadani commenting 
on al-Sahib b. ‘Abbad: Addenda 


The writings of the Büyid vizier and patron of the Mu‘tazila, al- 
Sahib b. ‘Abbad (d. 385/995), who was himself an adherent of 
the movement, apparently constitute the earliest Muslim 
Mu‘tazili works of which copies can be traced in the various 
Genizah collections. After al-Sahib's treatises, numerous works 
by ‘Abd al-Gabbar (see Text III in the present publication) and 
his disciples, including ‘Abd Allah b. Sa‘id al-Labbad (see Text 
IV in the present publication), and Abü l-Husayn al-Basri (d. 
436/1044), as well as works by Imami scholars backing 
Mu'tazili theology, beginning with the Sarif al-Murtada (d. 
436/1044), have been found in the Genizahs. The works of al- 
Sahib that are preserved in the Genizah collections include a 
summary of Abū HaSim’s theological teaching, together with a 
commentary by ‘Abd al-Gabbar. Fragments of this work have 
been edited by W. Madelung and S. Schmidtke on the basis of 
two witnesses, namely Ms. Cambridge University Library, T-S 
Ar. 12.10 and Ms. St Petersburg, National Library of Russia, 
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Arab. 264.20 The Firkovitch collections hold another fragment, 
which is most likely part of the same text by al-Sahib, again 
with a commentary by ‘Abd al-Gabbar: Ms. YA I 3114 (Hebrew 
script, consisting of 33 folios with 14/19 lines to a page). Each 
lemma (mas?ala/fasl/bab) is introduced by ‘qala’ (as against 
‘qala l-Sahib' in Ms. T-S Ar. 12.10 and Ms. Firk. Arab. 264), 
while the commentary sections are again opened by ‘ilam. 
Throughout the commentary, the latest authorities mentioned 
are Abū Ishaq b. ‘Ayyas (fol. 22r) and Sayhuna Abū ‘Abd Allah 
al-Basri (d. 369/980) (fols 20v, 31v). As in the already 
published fragments, the commentator refers to the text he 
comments upon as ‘al-kitab’ (fol. 8r). The fragment contains 
large portions of what appears to be a chapter on volition and 
aversion (possibly entitled bab al-irada wa-l-karaha), followed by 
the beginning of the next chapter on moistness and dryness, 
titled bab al-rutüba wa-l-yubüsa. The lemmata from al-Sahib’s 
original text as preserved in the heavily damaged fragment read 


as follows: 
مسألة قال ويجوز أن يريد الإنسان فعل غيره في حال وجوده كما يريد‎ 
NNMERO NE EM MEE 
لكي يفعله فلا تجري إرادة لفعل غيره مجری إرادته‎ GA يريد من غيره‎ 
اق فا‎ salty ألم صب أن بو لاد‎ circi Td 
(M) ... لافعال غيره متقدمة لها ولولا ذلك لم يكن العباد‎ 
مسالة قال والارادات انما تکون حسنة إذا كان مرادها حستًا ولیس‎ 
سبیل الارادات في هذا الباب سبیل سائر الأفعال والارادة لا تحتاج إلى‎ 


20 Madelung and Schmidtke (2017). 
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إرادة بها تكون حكمة وإنما تكون حكمة بكون مرادها حكمة اعلم 
۰ (6ب) 

مسألة قال وما يجوز أن یکون إرادة لزید قد يجوز آن تکون إرادة لعمرو 
ob‏ ينقل تعالى ذلك الجزء من قلب زيد فيجعله فى قلب عمرو 
ویحدث فيه الإرادة فأما ما صارت Bal)‏ لزيد فليس يجوز أن تصير إرادة 
لغيره لأنه لا يجوز عليها البقاء ولا الإعادة اعلم ... )10( 

مسألة قال والإرادة لا توجب الأفعال اعلم ... (11ب) 

مسألة قال ويجوز أن يفعل الإنسان في نفسه إرادة يكون بها مريدًا ولا 
يجوز أن يفعل في غيره وليس يجوز أن تصير الإرادة مسببة ولو اضطره 
الله تعالى عن ذلك إلى إرادة فعل قبيح لم يكن ذلك معدودا في فعل 
القبیح متی آمکنه ... (13ب) 

مسألة قال وکان آبو علي یجیز أن تراد الارادة بارادة أخرى ولم يكن 
يوجب ذلك ویقول إنها إذا غمضت لم يجز أن يريدها الانسان من 
نفسه وإن جاز أن يريد ما لم يغمض منها قال الثاني وليس ذلك عندنا 
ببعيد oly‏ كان فيه ضرب من النظر اعلم ... (M6)‏ 

فصل قال والإرادة غير ... يصح إرادة شيء لا ... عن ... من أن 
يكون متعلمًا بقدرة الرامي وباختياره وما هذا حاله لا يحسن أن يؤمر به 
ol gases LS‏ يوس با uil bes‏ لسن أن ij X hig‏ 
يختره كما يصح ان يريد فعل الغير ... (17ب) 

فصل قال ولا يجوز أن يراد الإرادة بنفسها ولا يجوز أن يراد شيئان على 
طريق التفصيل بإرادة واحدة وكذلك الكراهة لا تكون كراهة لنفسها 
وكذلك العلم لا يعلم بنفسه اعلم ... (19ب) 
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فصل قال وليس يمتنع حلول الإرادات في جزء واحد من القلب ولا 
حلول إرادات في أجزاء كثيرة منه والكراهة للشيء تنفي الارادة له وإن 
كانت في غير الجزء الذي الإرادة فيه إذا ليسا من صفات ... وإنما 
تتعلقان على المريد الكاره ... )121( 

فصل قال وكان أبو علي يجيز أن يراد الشيء ويكره من وجهين 
مختلفين کالانسان N‏ غيره أن يسحد e‏ القصد لعبادة . 
(23ب) 

باب الرطوبة واليبوسة قال الرطوبة عرض تحل الجواهر والذي هو 
اليبس ولا تحتاج إلى بنية فإذا صار في الجزء الواحد أجزاء من الرطوبة 
لم يجز أن یلترق بغیره ولو لم تكن فيه رطوبة البتة ما جاز أن يلتزق بغیره 
وإنما يلتزق بغيره إذا كانت فيه رطوبة قليلة وكان الجسم الذي يتصل 
بعضه ببعض يابس وبعضه ob ... by‏ يخلق في الجوهر ... من 
الرطوبة وإن كان إنما يصير ما بأكثر من جزء من الرطوبة فلا يتعذر 
التزاق بعضه ببعض ولا يحتاج إلى جزء يابس ليعتدل به وقد يجوز أن 
يخلق الله تعالى في كل جزء أجزاء كثيرة من الرطوبة اعلم ... 
(20ب) 

مسألة قال ویجوز على الرطوبات البقاء ولا يجوز عليها الرطوية والرطوية 
لا ينفيها اللون والخشونة والیبس عرض یضاد الرطوبة وله من الأحكام 
في أنه يبقى ولا يدرك ولا یحتاج إلى بنية ویجوز [عليه] الاعادة ویحل 
في الجوهر من ... الرطوبة اعلم ... (132) 


The edition of Ms. YA I 3114 )33 folios, written in Hebrew 


characters) was prepared on the basis of a digital copy of a 
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microfilm of the fragment, which is by now available online.?! 
Additionally, we inspected the original manuscript during visits 
to St Petersburg in May 2010 and March 2020. Virtually every 
leaf is heavily damaged on the upper and lower margins. The 
manuscript underwent restoration measures in January 1995, 
and the physical characteristics of the original fragment cannot 
reliably be established. Occasionally, more text is visible on the 
microfilm, which was produced in June 1994, than in the 
original as it is preserved today. As far as can be established on 
the basis of the restored manuscript, the fragment consists of 
the following physical units: fols 1-7 (Q8) (fol. 1 [nearly 
entirely destroyed] is followed in the current foliation by 17); 
fol. 8 (SF, now bound together with the preceding quire); fol. 9 
(SF, now bound together with the following quire); fols 10-17 
(Q8); fols 18-27 (Q10); fol. 28 (SF); fols 29-32 (apparently 
isolated leaves that were bound together during restoration; fol. 
30 is upside down). On the basis of the better preserved folios, 
the number of lines seems to range between 18 lines (fol. 24r; 
fig. 2.1), 19 lines (fols 9r, 15r, 15v), and 21 lines (fols 9v, 16v), 
with several pages of 20 lines (fols 11r, 11v). Accordingly, it is 
also difficult to determine interruptions throughout the 


preserved text. 


21 See X https://web.nli.org.il/sites/NLIS/en/ManusScript/Pages/Item. 
aspx?ItemID = PNX MANUSCRIPTS000154918 [consulted 26 March 
2020]. 

22 The following abbreviations are used: SF = single leaf; BF = 
bifolio; Q6, Q8, Q10, etc. = quire of six, eight, ten, etc., leaves. 
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3 Nukat al-Mugni (vols 1-3), an anonymous 
abbreviated recension of ‘Abd al-Gabbar 
al-Hamadani's K. al-Mugni 


This section contains editions of fragments of the Karaite recen- 
sion of ‘Abd al-Gabbar’s Kitab al-Mugni fi abwab al-tawhid wa-l- 
‘adl, contained in Ms. St Petersburg, National Library of Russia, 
Arab. 104. ‘Abd al-Gabbar’s Mugni is the most extensive surviv- 
ing compendium of Mu'tazili theology (and more precisely of 
the teachings of its BahSami strand). Fourteen of the original 
twenty volumes of the work were first discovered in Yemeni 
manuscript collections. Additional copies of the Mugni were 
later identified in fragments of Karaite manuscripts, containing 
an abbreviated version of the recension known via the Yemeni 
copies. A portion of the Karaite copies have no equivalent in the 
manuscripts from Yemen, and are therefore invaluable additions 
to the materials that came to be available in the Cairo edition 
published in © 73 

Ms. Arab. 104 contains the most extensive amount of 
material of a former codex. Its fragments are today scattered 


among three shelf marks of the National Library of Russia and 


23 For a detailed account of the surviving manuscripts of ‘Abd al- 
Gabbar’s Mugni (in the longer Yemeni and the shorter Karaite recen- 
sion), and on the history of their exploration, see the introduction to 
Hamdan and Schmidtke (2012). 
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one manuscript at the British Library in London.?^^ The largest 
parts of Ms. Arab. 104 can be attributed to the specific thematic 
sections on acts that are effective via secondary causes (al- 
tawlid), human capacity of action (al-istita‘a), moral obligations 
(al-taklif), and epistemology (al-nazar wa-l-ma‘arif). These parts 
were edited previously by Omar Hamdan and Sabine Schmidtke 
(2012). The same manuscript also contains eighteen fragments 
with textual materials that belonged to the missing volumes 1-3 
of the recension preserved in Yemen, which correspond to the 
first volume (al-guz’ al-awwal) of the Karaite recension. We 
provide here an edition of these eighteen fragments, covering 
the following parts of the manuscript: fragments I and II consist 
of one folio each, and they are contained within the same 
physical unit, the bifolio 57-58; fragment III, found on a single 
leaf (fol. 87); fragment IV, found on a single leaf (fol. 88); 
fragments V and VI consist of one folio each, and they are 
contained within the same physical unit, the bifolio 89-90; 
fragment VII, consisting of three physical units, namely ten 
leaves (fols 222-31), a single folio (fol. 232), and a quire of six 
leaves (fols 233-38); fragments VIII and IX are found within one 
physical unit, consisting of the first and the second half of a 
quire of four leaves (fols 241-44); fragment X, contained in a 


quire of eight leaves (fols 245-52); fragment XI, consisting of 


24 These additional manuscripts include Ms. National Library of Russia, 
AY 381 (one leaf), Ms. Arab 105 (92 folios) and Ms. British Library OR 
2569 (190 folios); for further details see Schmidtke (2007, 379-91); 
Hamdan and Schmidtke (2008); Schwarb (2008); Hamdan and 
Schmidtke (2012). 
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the first folio of a bifolio (fol. 253); fragment XII, contained 
within two physical units, namely the second folio of a bifolio 
(fol. 254) and the bifolio 255-56; fragment XIII, consisting of a 
quire of six leaves (fols 257-62; fig. 3.3); fragment XIV, consist- 
ing of a quire of four leaves (fols 265-68); fragments XV and 
XVI are found in the same physical unit, consisting of the first 
and the second half of a quire of four leaves (fols 271-74); 
fragment XVII, found within a quire of six leaves (fols 275-80); 
and fragment XVIII, found on a single leaf (fol. 281). 

These eighteen fragments contain only little information 
about their relative sequence. Fragment VII contains two quire 
signatures, each on the respective upper right hand corner of 
fols 222r (d$rün) and 232r (ihdà wa-íšrūn). Fragment XVII 
contains on fol. 277v a cross-reference to a foregoing discussion, 
which can be found in the chapter fi l-sifat (fragment VII, fols 
231v-23b5r; fig. 3.2), and fol. 281v contains a colophon, indicat- 
ing the end of the first volume of Nukat al-Mugni (fig. 3.1). For 
the rest of the fragments, we have no indication whatsoever as 
to their chronological sequence, nor do we possess a parallel 
text or other external evidence to reconstruct their original 
arrangement.*° We therefore present the eighteen fragments in 
the order of their appearance in the manuscript, which may not 


correspond to their original sequence. 


?5 In contrast, the chronological order of the surviving Karaite frag- 
ments of the section on tawlid could be reconstructed even in the 
absence of parallel texts, thanks to a table of contents of the entire al- 
Kalam fi l-tawlid preserved in Ms. San‘a’, Maktabat al-awqaf, no. 543. 
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The fragments we have edited here all appear to be part 
of ‘Abd al-Gabbar’s discussion on attributes. They offer new 
textual material on his treatment of such fundamental BahSami 
doctrines as the so-called theory of ‘states’ (ahwal), as well as 
discussions of related ‘subtle topics’ (lata?if or daqda’iq), includ- 
ing causation.?° For most of the edited passages, chapter head- 
ings are missing. Therefore, we provide here a brief survey of 
their contents in order to provide the reader with a basic orient- 


ation: 


Fragment I 


This fragment of one folio contains the end of a chapter on 
divine knowledge, power, will, and life, followed by the 
beginning of a chapter on the denial that God knows, is 
powerful, and lives by virtue of created entities (bi-ma‘anin 


muhdata). 


Fragment II 


This fragment of one folio includes the end of a chapter 
containing the proof that God is eternally knowing. The text 
then proceeds with a fragment of a chapter on the knowabil- 


ity of the existent and the non-existent. 


Fragment III 


This fragment contains a conceptual discussion on the notion 


of hukm (pl. ahkam), that is, ‘characteristics’ that derive from 


26 For the BahSami theory of ‘states’ see Frank (1978); for their reflec- 
tions on causation see Thiele (2012) and Thiele (2013, 75-115). 
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attributes or ‘states’ and describe their reality (haqiqa).? 
Concrete examples of ahkam examined in this short passage 
include the potential of acting (which derives from the 'state' 
of being capable) or the atom's potential of carrying 


accidents (which derives from its occupying space). 


Fragments IV-VI 


These three fragments contain portions of texts from what 
may have been a single chapter. The gap between the 
fragments is apparently small. The fragments elaborate on 
the theory that the accident of life causes a ‘state’ of a 
composite (gumla), that is, of the entire living body, which 


must possess a ‘specific structure’ (binya mahsüsa). 


Fragment VII 


This fragment contains the longest continuous sequence of 
text that has been preserved from the section on God's attri- 
butes. It begins within a chapter that argues that God cannot 
possibly be powerful and knowing by virtue of entitative 
power and knowledge that subsists in no substrate. It then 
continues with eight complete chapters on the following 
topics: God cannot possibly be knowing, powerful, and 
willing by virtue of co-eternal entities; all things are neces- 
sarily either similar to or distinct from other things; the 
meaning of our predicating that something is similar to or 
distinct from another thing; things are not similar or distinct 


by virtue of their being an entity; things are not similar or 


27 For this conception of hukm see Frank (1978, 83 n. 18). 
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distinct by virtue of a distinct entity; things are not similar or 
distinct by virtue of their names; a chapter entitled ‘on attrib- 
utes’, which proposes a typology of attributes in the frame- 
work of the BahSami theory of ‘states’; a chapter arguing that 
one thing cannot possibly annihilate two contrary things and 
vice versa. The fragment ends with the beginning of a 
chapter that denies that things cannot be similar to, or 
distinct from, other things by virtue of a ‘state’ that they 


possess by virtue of an accident (li-hal yahtassu bihi li-ma‘nd). 


Fragments VIII-IX 


These two fragments, which are part of the same physical 
unit, appear to be separated by a short gap only. They 
discuss the question of whether or not three types of effects 
depend on external conditions, including ‘characteristics’ 
caused by attributes (such as the potential of acting, which is 
caused by the ‘state’ of being capable), attributes caused by 
an accident (the accident is then denoted Alla), and accidents, 
whose coming into being is caused by other accidents (and 


are denoted sabab). 


Fragment X 


This quire of eight leaves contains a substantial fragment of 
an in-depth discussion on causes that are labeled sabab. 
Consequently, it could possibly be related to the discussion 
of the previous fragment. Specific examples discussed in this 
passage include ‘tranquility of the soul’ (sukün al-nafs), that 
is, an inner conviction of certain knowledge which is caused 


by reflection (nazar), accidents of ‘composition’ (ta’lif) and 
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‘pressure’ (itimdd; this refers to accidents by virtue of which 


their substrates set other atoms in motion). 


Fragment XI 


The discussion found in this fragment is possibly a continu- 
ation of the preceding fragment. It focuses on a particularly 
stable form of ‘composition’—labeled ‘difficulty of decompos- 
ition’ (subat al-tafkik)—something which occurs whenever a 


composite is made up of moist and dry particles. 


Fragment XII 


This fragment is part of a discussion on properties that 
specify a composite in its entirety (gumla), rather than only 


parts of it. 


Fragment XIII 


This fragment argues that one accident cannot exist in 
multiple substrates. The examples discussed include the 
following accidents: will (irdda), desire (Sahwa), sounds 
(aswat), colours (alwan), ‘pressure’ (itimad), regret (nadam), 


and reflection (nazar). 


Fragment XIV 


This fragment contains part of a discussion on the accident 
of life, and more particularly on how the ‘state’ of being alive 
(kawnuhu hayyan)—which is caused by the accident of 
life—relates to a composite body and the particles (agza’) of 


which the body is made up. 
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Fragment XV 


This fragment contains further considerations on ‘character- 
istics’ (ahkam; see above fragment III): whether or not the 
non-existent has characteristics; that the existent necessarily 
possesses characteristics, either by virtue of itself or by virtue 
of something else; and that these characteristics can depend 


on external conditions. 


Fragment XVI 


This fragment deals, like fragment XIV, with life—and so 
both fragments might be part of the same discussion—echo- 
ing again the question of how the ‘state’ of being alive relates 
to a composite body and the particles of which a body is 


composed. 


Fragment XVII 


The beginning of this fragment contains the end of a chapter 
on similarity and distinction of things, possibly devoted to 
the doctrine that things are said to be similar and distinct by 
virtue of their ‘essential attribute’ (sifat al-dat).2° This is 
followed by a chapter on the doctrine that ‘the attribute by 
virtue of which a thing is distinguished from distinct things is 
the same as the one by virtue of which it resembles some- 
thing, whenever they share this attribute’ (the attribute in 


question is again an entity’s ‘essential attribute’). The 


28 On the BahSami conception of the ‘essential attribute’ see Frank 
(1978, 53-55). 
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fragment closes with an incomplete chapter on the question 
the kinds of attributes one thing can or cannot possess (for 


example, it cannot possibly possess contrary attributes). 


Fragment XVIII 


As shown by the colophon at the end of this fragment, this 
leaf contains the end of the first volume of Nukat al-Mugni, 
which concludes with a discussion of God’s ‘essential attrib- 


2 


ute’. 


During the preparation of our edition, we consulted the original 
fragments in May 2010 and March 2020. We thank the National 


Library of Russia for granting us access to the manuscript. 


4 ‘Abd Allah b. Sa‘id al-Labbad on Natural 
Philosophy 


The National Library of Russia and the British Library hold 
several fragments of a comprehensive work on natural philo- 
sophy by a BahSami author. The fragments’ codicological 
features suggest that they all originated with the same codex. 
They are written in Hebrew characters, with 15/19 lines per 
page, 13 cm X 16 cm. Throughout the codex, the scribe uses 
common abbreviations, such as yn for ta‘ala, n> for rahimahu l- 
Lah, 1p for qawluhu, and chapter headings are invariably 
centred. The bulk of the codex's remnants is preserved in the 
following two manuscripts: 

- St Petersburg, NLR, YA I 3093 [referred to as | in the 


edition], 75 folios, consisting of the following physical units: 
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fols 1 [SG], 2-7 [Q6], 8-10, 11-16 [Q6], 17-24 [Q8], 25-32 
[Q8], 33 [SG], 34 [SG], 35-42 [Q8], 43-48 [Q6], 49-54 
[Q6], 55 [SG], 56 [SG], 57-64 [Q8], 65 [SG], 66-75 [Q10]. 
A microfilm copy is available through the National Library of 
Israel (NLI Film no. F. 56559). Digital images of the micro- 
film are available through KTIV: Digitized Hebrew Manu- 
scripts [system no. 000154905] and the Friedberg Genizah 
Project [FGP] 3093502; 

- London, British Library, OR 2529, fols 89-95 [referred to as 
ب‎ in the edition] (NLI Film no. F 6307; KTIV: Digitized 
Hebrew Manuscripts [system nos. 000122010, 000122011, 
000122012, 000122013]; for a description of the codex as 
well as a digital copy see also http://www.bl.uk/manu- 
scripts/FullDisplay.aspx?ref = Or 2529). 

Additional smaller portions of the work are preserved in the 

following fragments:?? 

- St Petersburg, NLR, YA I 880, fols 1-2, heavily damaged, 
particularly on the upper margin of fol. 2 and worm-eaten 
throughout [referred to as ; in the edition]. (NLI Film no. F 
54613, KTIV: Digitized Hebrew Manuscripts [system no. 
000152937]; The Friedberg Genizah Project [FGP] 880502); 


29 Mss. YA I 880, YA II 1060, YA II 1065, II 1082 were identified by 
Gregor Schwarb under the auspices of the Research Project funded by 
the European Research Council (2008-2013) 'Rediscovering Theo- 
logical Rationalism in the Medieval World of Islam’ and hosted by 
Freie Universitat Berlin [https://cordis.europa.eu/project/id/229460]. 
See Schwarb (2011, 278-79 n. 128). 
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— St Petersburg, NLR, YA II 1060, fol. 214, heavily damaged; 
the upper part of the leaf is torn off with only the last nine 
lines of each page being preserved [referred to as » in the 
edition]. (NLI film no. F 59403; KTIV: Digitized Hebrew 
Manuscripts [system no. 000160314-1]; The Friedberg 
Genizah Project [FGP] 1060503); 

— St Petersburg, NLR, YA II 1065, fols 1-2, heavily damaged on 
the upper and inner margins [referred to as ج‎ in the edition] 
(NLI Film no. F 59418, KTIV: Digitized Hebrew Manuscripts 
[system no. 000160318]; The Friedberg Genizah Project 
[FGP] 1065503); 

— St Petersburg, NLR, YA II 1082, fols 26-27, heavily damaged 
in the lower margins [referred to as , in the edition] (NLI 
Film no. 59919; KTIV: Digitized Hebrew Manuscripts [system 
no. 000160332]; The Friedberg Genizah Project [FGP] 
1082503). 

Throughout the book, the chapters are numbered consecutively, 

and some of the quires have been marked in Hebrew characters 

on the upper right hand corner of the recto page of the first leaf. 

The original sequence of the extant portions of the work can be 

reliably reconstructed, with a few exceptions. Quires 19 and 20, 

which are preserved in their entirety (Fragment XVIII), suggest 

that the codex consisted of quinions. The earliest quire of which 
the first leaf is extant is numbered ‘dalet’ (7), i.e., ‘four’ (Frag- 
ment V). Although the placement of Fragment V is tentative, it 
is possible that some thirty leaves are missing from the begin- 
ning of the text. The final preserved physical unit of the codex 
consists of the first three leaves of quire 21 (Fragment XIX). 


From the original 210 leaves of which the book consisted until 
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the end of this last, partially preserved quire, only 89 leaves are 
preserved. It is uncertain of how many chapters (after chapter 
82) the book consisted and how much is missing from the end. 
It is hoped that future scholarship on the Genizah collections 
will bring to light additional fragments of the book. The 
physical structure of the preserved portions of the codex is as 


follows:39 


Fragment I* 
YA I 3093:1 [F ??] «leaf heavily damaged, number and title 
of the fasl that begins here are illegible > 

Fragment II 


YA II 1065: 1 [F 28] 


Fragment III 
YA I 3093: 2 3 4 © 5 [F 29] 67 


Fragment IV 


YA II 1065: 2 [F 30] 


30 The following symbols have been used: © signifies the middle of a 
quire; chapter numberings [F] are indicated in [square brackets] 
following the number of leaf in question. Numbering of quires, 
whenever visible, is indicated in {curly brackets) following the 
number of the leaf on which they are found. The position of fragments 
marked with an asterisk (*) can only be approximately determined. 
Occasional comments are added in <angle> brackets. 
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Fragment V* 
YA I 3093: 8 9 {7 = 4} 10 <placement suggested by 


numbered quire as well as a cross-reference in YA I 3093, fol. 


13, to an earlier discussion on YA I 3093, fol. 9> 


Fragment VI* 


YA I 3093: 10 «YA I 3093, fols 8—9 and 10 are still bound 
together, suggesting that fol. 10 follows soon after fol. 9> 


Fragment VII 
YA I 3093: 11 12 13 © 14 [F 31] 15 [F 32] 16 


Fragment VIII 


YA II 1082: 26 27 [F 33] 


Fragment IX 


YA I 3093: 17 18 [F 35] 19 20 [F 36] © 21 22 23 24 


Fragment X 


YA I 3093: 25 [F 44, F 45] 26 27 28 [F 46] & 29 30 [F 47] 
31 32 [F 48] 


Fragment XI 
YA I 3093: 33 [F 50] 
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Fragment XII* 


YA I 3093: 34 <As is the case with YA I 3093, fol. 33, this is 
a single leaf. The first line on both sides is heavily damaged, 


and the fragment’s precise placement is tentative > 


Fragment XIII 


YA I 3093: 35 36 [F 51] 37 38 [F 52] © 39 [F 53] 40 [F 54] 
41 42 [F 55] 


Fragment XIV 


YA II 1060: 214 [F 57] 


Fragment XV 
YA I 3093: 43 [F 58] 44 45 [F 59] © 46 [F 60] 47 48 


Fragment XVI 
YA I 3093: 49 [F 63] 50 [F 64] 51 [F 65] & 52 53 54 [F 66] 


Fragment XVII 
YA I 880: 1 2 [F 67] 


Fragment XVIII 


YA I 3093: 56 55 {v = 19} [F 68] 57 [F 69] 58 59 [F 70] 60 
© 61 [F 71] 62 63 [F 72] 64 [F 73] 65 [F 74] 66 {2 = 20} 
67 [F 75] 68 [F 76] 69 [F 77] 70 & 71 [F 78] 72 73 74 [F 
79] 75 BL Or 2529:89 {x2 = 21} 90 91 [F 80] 
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Fragment XIX 


BL Or 2529: 92 93 [F 82] 94 95 


The book's extant parts suggest that it was concerned with 
questions of natural philosophy. The chapters contain detailed 
discussions of atoms (gawahir) or indivisible particles (agza’, sg. 
guz’) of which bodies are composed (chs 28-35, 44-48, 50-52), 
as well as annihilation and restoration (al-fana? wa-l-i‘ada) (chs 
63-82). As such, the work complements other books on natural 
philosophy by BahSami authors, most importantly Ibn Matt- 
awayh’s K. al-Tadkira, or the K. Masaiil fi l-hilāf bayna l-Basriyyin 
wa-l-Bagdàádiyyin by Abū 183510 al-Nisabüri, among the genera- 
tion of disciples of ‘Abd al-Gabbàr,?! the qism al-‘asir of al- 
Hakim al-GiSumi’s (d. 494/1101) Šarh ‘Uyün al-mas@il, and the 
writings of the Zaydi Yemeni author al-Hasan b. Muhammad al- 
Rassas (d. 584/1188)? among later representatives of the 
BahSamiyya. 

The extant fragments contain no indication as to the 
book’s title and its author. Arguing primarily on the basis of Ms. 
British Library, OR 2529, Haggai Ben-Shammai suggested in 
1974 that the fragment constituted a portion of a work by ‘Abd 
al-Gabbar al-Hamadani (d. 415/1025), most likely his Sarh Kasf 
al-a‘rad.*° Wilferd Madelung, who inspected a microfilm of Ms. 
YA I 3093 in 2005-2006 under the auspices of the research 


31 Abū RaSid al-Nisabiri (al-Masa'il fi l-hilaf bayn al-Basriyyin wa-l- 
Bagdadiyyin). 

32 See Thiele (2011); Thiele (2013). 

33 Ben-Shammai (1974, 301-2). 
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group ‘Mu‘tazilism in Islam and Judaism’, hosted by the Israel 
Institute for Advanced Studies in Jerusalem, tentatively identi- 
fied ‘Abd al-Gabbar’s student qddi Labbad as the work’s author. 
One of the indications that led Madelung to an author other 
than, and evidently younger than, ‘Abd al-Gabbar is the 
repeated reference throughout the text to ‘Abd al-Gabbar’s K. al- 
Mugni fi abwab al-tawhid wa-l-‘adl, which are invariably intro- 
duced in the passive. These contrast with the numerous 
internal cross-references throughout the book to earlier or later 
discussions that are all phrased in the first person.*5 

Among the students and companions of ‘Abd al-Gabbar, 
al-Hakim al-Gisumi lists Abū Muhammad ‘Abd Allah b. Sa‘id al- 
Labbad in second position right after Abū RaSid al-Nisabüri, 
‘Abd al-Gabbar’s successor as head of the Bahsamiyya school of 
the Mu‘tazila. Al-Labbad, al-Gisumi reports, had studied with 
‘Abd al-Gabbar, was one of his earliest companions, and acted 
as his teaching deputy (halifatuhu fi l-dars). Al-Gisumi adds that 
al-Labbad had numerous books to his credit, most prominent 
among them the K. al-Nukat.? With the exception of a few 
references, the Muslim Mu'tazilite tradition has not preserved 
any of the works of al-Labbad. Occasional mentions of his 
views, possibly quotations from his K. al-Nukat, can be found in 
the K. al-Tadkira fi ahkam al-gawahir wa-l-aad, by al-Labbad's 


3^ Ms. YA I 3093, fols 46r, 73r, 89r. 

35 Ms. YA I 3093, fols 15v, 16r, 18r, 21r, 32r, 36r, 36v, 37r, 38r, 38v, 
39v, 40v, 41r, 41v, 42r, 44v, 49v, 50v, 53r, 54r, 54v, 56v, 59r, 61r, 
63r, 68r, 72v, 74r; Ms. BL OR 2529, fol. 93v. 

36 A]-Hakim al-Gisumi (Šarh Uyün al-mas@il, 395). 
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younger contemporary Ibn Mattawayh,?/ and in Part Ten of al- 
Gifumi's Šarh Uydn al-masd'il.38 By contrast, al-Labbad was 
widely read among Jewish adherents of the Mu‘tazila. The 
Karaite theologian Yüsuf al-Basir (d. between 428/1037 and 
430/1039) had commented on one of al-Labbàd's works (Sarh 
Usül al-Labbàd),?? and the transmission of al-Labbad's book(s) is 
corroborated by references to it in some of the book lists that 
are preserved in the Cairo Geniza.^? 

Madelung's initial suggestion is supported by quotations 
from al-Labbad adduced by al-Gifumi in his Šarh «Uyün al- 


mas@il that show parallels in the fragments edited in the 


37 [bn Mattawayh (Tadkira, vol. 1:331, 12-16; vol. 2:507, 7-17). 

38 This portion of al-Ğišum?ľs Šarh Uyin al-masd'il is preserved in 
several manuscripts. For purposes of the present publication we have 
consulted Ms. Riyadh, King Saud University (KSU) Library 7783, 
which is incomplete at the end and undated. The codicological 
features suggest that it was transcribed during the seventh/thirteenth 
century. References to al-Labbad's views are found ibid., fols 5v:15ff., 
7v:4ff., 8v:14ff., 14v:14ff., 30v:7ff., 105r:5ff., 137v:15ff., 267v:5ff. For 
digital images of Ms. KSU 7783 and a brief description, see 
http://makhtota.ksu.edu.sa/makhtota/8453/1 [accessed 20 April 
2020]. Another copy of Part Ten of al-Gisumi's Šarh ‘Uyün al-masá'il is 
preserved as Ms. San‘a, Maktabat al-awqaf, 707 (dated Muharram 
608/June-July 1211). 

39 See Sklare (1995, 256). 

40 Allony (2006, 162:142, 166:237, 167:255). 
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present publication. While al-GiSumi’s quotations were most 
likely taken from al-Labbad’s Nukat, the identity of the present 
work is uncertain, as none of al-GiSumi’s quotations agrees 
verbatim with any of the text that is included in the preserved 
fragments. The K. al-Usül that had been commented upon by 
Yusuf al-Basir is a possible candidate. An additional considera- 
tion supporting our identification of al-Labbad as the author is 
found in chapter 80 of this text. The chapter argues that atoms 
have possible existence and must therefore come into being by 
virtue of an arbitrarily choosing agent (bi-htiyar fa'ilihi). Essen- 
tially, the author establishes here that if atoms were necessarily 
existent (wagaba wugüd al-gawhar), they would exist by virtue of 
themselves and consequently be eternal. He then proceeds to 
argue that since we are certain of God's necessary existence 
(wugüb wugüdihi), we would have to concede that necessarily 
existent bodies would resemble God's very being. Yet, he 
concludes, it was shown that the atoms' existence is not neces- 
sary, but rather contingent (hadata maʻa l-Éawaz an là yahdatu), 
and that the atoms’ coming into existence must therefore 
depend on an agent. This is a noteworthy passage, because 
BahSami theologians tended to prove the temporal existence of 
atoms—and, in the next step, the existence of the eternal Creat- 
or-God—by the so-called proof from accidents, rather than by 


appealing to the notions of necessary and contingent existence, 


^! Particularly relevant is Chapter 70 (fi anna kawnahu baqiyan là yar£i* 
bihi illa ila istimrar wugüdihi) in the work that is edited. Al-Labbad's 
view and his arguments run largely parallel to what al-GiSumi’s 
reports about him in his Šarh ‘Uyün al-mas@il, fols 8v:14—9r:9. 
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as in the present case.?? In fact, the proof of God's existence was 
reframed by Abū l-Husayn al-Basri, who based his reasoning on 
the dependence of the contingent world on a necessarily 
existing Creator—a line of reasoning that later became famous 
with Ibn 5123.43 Abū l-Husayn's doctrine was harshly criticised 
by BahSami theologians, but he does not seem to have been the 
only student of ‘Abd al-Gabbar to adopt this argument: as Yüsuf 
al-Basir reveals in a refutation of Abü l-Husayn's proof, it was 
actually also employed by al-Labbad.^^ This is consistent with 
the evidence of our present text and would consequently 
support the hypothesis of al-Labbad's authorship. 

The work on the edition of the extant portions of the 
codex began in 2008 on the basis of microfilm copies of Ms. YA 
I 3093 and Ms. British Library, Or 2529. All Firkovitch 
fragments were inspected in May 2010 and again in March 
2020 by S. Schmidtke in their original form, and thanks are due 
to the National Library of Russia for the opportunities to do so. 
The text has been retranscribed into Arabic characters, with 
modern spelling applied throughout. The division of the text 
into lines in the edition reflects the manuscript. Whenever a 
word spreads in the manuscript over two lines (the definite 
article ‘al-’, for example, is regularly placed at the end of the 


line with the noun following in the next line; another example is 


42 For the proof from accidents see Davidson (1987, 134-43). 

^3 See Madelung (2006); to be sure, Ibn Sinà's proof relied on the 
distinction between necessary and contingent existence, but rather 
than speaking of the Creator, he referred to God as the First Cause. 

^! Madelung and Schmidtke (2006, 6, 31, 42). 
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Ms. YA I 3093, fol. 13r:9-10 featuring ‘intiqa | ,قطنا‎ in the 
edition, the word appears in full in line 10 only), the word is 
rendered in full in the next line. Chapter headings and other 
dividers (e.g., ‘tariqa uhrda’, ‘tariq uhrda’, ‘aydan, ‘wagh ahar, 
‘dalil char’) have been rendered in bold, as have personal names 
and book titles. The division of the text into lines has been 
preserved. Abbreviations throughout the text ((ta^ for ‘talë, 
‘qaw’ for ‘qawluhu’/‘qawlihi’, ‘rah’ for ‘rahimahu l-Lah") have been 
written out in full. Punctuation has been added to facilitate 
reading of the text. Damaged sections have been indicated by 
[square brackets], and our proposed reconstructions of the 
missing text in those locations are tentative throughout. Occa- 


sional emendations to the text are added in «angle brackets >. 


5 Al-Usil al-muhaddabiyya, by Sahl b. Fadl 
al-Tustari 


Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA I 3951 (14 
folios, ca. 12.5 cm x 17.5 cm, 21 lines to a page) consists of 
two quires of four leaves (fols 1-4) and eight leaves (fols 5-12), 
respectively, with the thread indicating the middle of each quire 
still being visible between fols 2-3 and fols 8-9, followed by a 
bifolio (fols 13-14). AL-Usül al-muhaddabiyya, the first text 
preserved in the fragment, stretches over fols 1-10. While the 
beginning of the text is preserved (fol. 1r; fig. 5.1), as is its end 
(fol. 10v), there is a lacuna between fols 4 and 5. Fols 11-12 
constitute a fragment of a legal responsum on forbidden 
marriages, and fols 13-14 is a fragment of a doctrinal text. All 


three works are written in the same hand, and it is possible that 
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the three fragments originated in a multitext volume transcribed 
by a single scribe, containing three (or more) works. At the end 
of fol. 14v there is a colophon indicating the end of the uniden- 
tified doctrinal text. The colophon is dated to the month of 
Tevet, which concurs with Dū 1-Higga, in the year pot = 187 
(fig. 5.2). The correct interpretation of the ambiguous date is 
uncertain. It has been suggested that fol. 13 constitutes 
another fragment that belongs to al-Usül al-muhaddabiyya. This, 
however, can safely be ruled out on codicological grounds.“ 
The preserved chapter headings of  al-Usül له‎ 
muhaddabiyya indicate that the lacuna between fols 4 and 5 is 


extensive. The first fragment contains, in addition to the title 


45 For a discussion of the various possibilities, see Ben-Shammai (2020, 
227). Ben-Shammai assumes this to be an abbreviation for tàpn, the 
numerical value of which is 587, indicating the Islamic era. The date 
would thus have to be read, in his view, as Dū l-Hi$$a 587 AH = 
December 1191-January 1192 CE. 

46 For the suggestion see Ben-Shammai (2020, 225 n. 5: ‘Fol. 13 may 
belong to the Usal’). Since fols 13-14 constitute a bifolio, both leaves 
would thus have to be part of the work, which is impossible in view of 
the colophon on fol. 14v. There can be no doubt that the end of al-Usül 
al-muhaddabiyya is preserved on fol. 10v of Ms. YA I 3951. Ben-Sham- 
mai worked from a paper copy of Ms. YA I 3951, on the basis of which 
he was unable to identify the individual physical units of the 


manuscript. 
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page^ and the author's introduction, the beginning of bab fi 
wugub al-nazar wa-l-istidlal ‘ala ma‘rifat Allah subhanahu (fol. 2r), 
discussing epistemology. The second fragment begins in the 
middle of a discussion on reward and punishment, and it contin- 
ues with chapters on repentance (bab fi l-tawba al-musqita li-l- 
iqab; fol. 6r), prophecy (bab fi l-nubuwwaüt; fol. 7r), the 
commandments of the revealed law (bab fi l-Sarai5 fol. 8r), the 
constitution of the rational person (bab fima yanbagi an yaküna 
binyat al-‘aqil; fol. 8v), the afterlife (bab fi l-ma'ad; fol. 9r), 
reckoning (bab fi l-hisáb; fol. 9v), and a final chapter on the 
commandments God imposed upon rulers (bab fi taklifihi uli ]- 
amr; fol. 10r). This indicates that in between the two preserved 
portions of the book the sections discussing divine attributes 
and divine justice are missing. On the basis of the extant 
portions, the Mu‘tazilite character of the book is evident, and 
there are indications that the author was influenced by the 
doctrinal notions of Abū l-Husayn al-Basri, although the work’s 
non-denominational character is striking. The text is devoid of 
any scriptural material and other allusions specific to any 
religion. This is unsurprising, since the author relates in the 


course of his introduction that he composed the work at the 


47 For a transcription of the title page in Hebrew characters, with 
English translation and discussion, see also Ben-Shammai (2020, 
225-27). Ben-Shammai states that in an older photocopy at his 
disposal, the following number occurred after nav snw wnb. In a 
photocopy he received later on, this was missing. For the title page in 
its current state, see fig. 5.1. 
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request of al-qadi al-ra’is al-Muhaddab (hence its title, al-Usül al- 
muhaddabiyya), whose identity cannot be established.** 

Unlike the colophon of fol. 14r, the colophon at the end of 
al-Usül al-muhaddabiyya is undated. The work’s title page (fol. 
1r; fig. 5.1), however, suggests the authoritative Karaite theolo- 
gian, Sahl b. al-Fadl (Yasar b. Hesed) al-Tustari who flourished 
during the latter third of the eleventh century, as the work's 
author. Ben-Shammai, who has repeatedly discussed the work in 
depth, has convincingly argued for Sahl b. al-Fadl al-Tustari 
being the author of the book.^? 

We began preparing a critical edition of the remains of al- 
Usül al-muhaddabiyya, which was first brought to our attention 
by David Sklare, in 2005-2006. While we initially worked on 
the basis of a microfilm held by the Institute of Microfilmed 
Hebrew Manuscripts (IMHM), National Library of Israel (F 
60671), a digital copy of the microfilm is now available through 
KTIV.°° Moreover, we inspected the original manuscript in May 
2010 and again in March 2020 (S. Schmidtke), and we thank 
the National Library of Russia for the opportunity to do so. It is 
hoped that the edition will lead to the uncovering of additional 
fragments of the codex and/or additional copies of al-Usül al- 


muhaddabiyya. 


48 See also Ben-Shammai (2020, 228-29). ‘Al-Muhaddab’ is a common 
laqab for the late Fatimid and early Ayyübid periods in Egypt. 

49 Ben-Shammai (2003; 2020). 

50 See  https://web.nli.org.il/sites/NLIS/en/ManusScript/Pages/Item. 
aspx?ItemID = PNX_MANUSCRIPTS000085404 [accessed 30 April 
2020]. 


42 Jewish-Muslim Intellectual History Entangled 


6 K. Laddat al-dat fi itbat wahdat al-sifat, by 
al-Fadl b. Mufarrag 


Firk. Arab. 652 (59 fols, 12.4 cm x 17 cm, 15 lines to a page, 
written in clear Arabic nash) opens with a title page (fol. 1r; fig. 
6.1) identifying the work contained in the fragment and its 
author: K. Laddat al-dat fi itbat al-wahda wa-l-sifat, by al-Fadl b. 
Mufarrag. Nothing is known about the author other than what 
can be gleaned from the present manuscript, which is fragment- 
arily preserved and heavily damaged towards the end (espe- 
cially fols 52-59). The manuscript in its present form consists of 
the following physical units: fols 1-8 [Q8], 9-16 [Q8], 17-24 
[Q8], 25-28 [Q4], 29 [SL], 30-39 [Q10], 40-49 ]010[,۶ 50-51 
[BF],°2 52 [SL], 53 [SL], 54-55 [BF], 56 [SL], 57 [SL], 58-59 
[BF]. The quires are numbered throughout the codex, with 
numbers being added to the upper left hand corner of the recto 
page of the first leaf of each quire. In the fragment these are still 
visible on fols 30r (‘15’) (fig. 6.2), 40r (‘16’), 53r (‘14’), 56v 
(13). The K. Laddat al-dat concludes on fol. 32v with the 
author's announcement that he complemented the work with 
another tract devoted to questions of epistemology (Risdla fi 
sind‘at al-istidlal ‘ala tariq al-igmal ...). A substantial, consecutive 
portion of this second tract is preserved on fols 33-49 (fig. 6.3), 
though it is uncertain how much of the text is missing after it 
breaks off at the end of fol. 49v. Besides these two works, al- 


51 The original binding of fols 30-49 was still visible in 2004. 
52 The thread indicating that fols 50-51 constitute the middle of a 
quire was still preserved in 2004. 
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Fadl b. Mufarrag refers towards the end of the chapter on gener- 
ated effects (bab fi l-tawallud) (fol. 17v) to another work of his, 
K. al-Tahdib. The author also occasionally refers to some of the 
leading theologians among the Basran Mu‘tazilites, notably, Abū 
‘Ali al-Gubba'?i (fols 15v, 52v), Abū Haim al-Gubba’i (fol. 53v), 
and Abū ‘Abd Allah al-Basri (fol. 53v), and throughout the 
work, al-Fadl b. Mufarrag endorses the positions of the BahSami 
school of the Mu‘tazila. 

The following fragments of the K. Laddaàt al-dat are 
included in Ms. Firk. Arab. 652. While the position of fragments 
I and XII containing the work's beginning and end are beyond 
doubt, the placement of the remaining fragments is tentative at 
best. The proposed arrangment of fragments II-VIII reflects the 
characteristic structure of Mu'tazili compositions on usül al-din 
during the eleventh and twelfth centuries. The placement of 
fragment XI, in the course of which quire ‘14’ (fol. 53r) begins, 
before the final fragment XII (with quire ‘15’ starting on fol. 
30r), is justified on codicological grounds. While the position of 
fragment IX (with quire ‘13’ beginning on fol. 56v) is also 


probable, the placement of fragment X is uncertain. 


Fragment I 


Fols 1-8 [Title page and opening section of 
Laddat al-dat] 
Bab fi wugub itbatihi ta‘ala (fol. 2v) 
Bab fi itbat fail tantahi ilayhi l- 
hawadit (fol. 5r) 
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Fragment II 


Fol. 58 


Fragment III 


Fol. 59 


Fragment IV 


Fol. 25 


Fragment V 


Fol. 26 


Fragment VI 


Fol. 27 


Fragment VII 


Fol. 28 


Fragment VIII 


Fols 54 + 50-51 + 55 


Bab fi itbatihi ta‘ala hayyan (fol. 58v) 


Bab fi itbatihi ta‘ala murid wa-karih 
(fol. 59v) 


[Rebuttal of Dualists] 
Fasl [fi l-Nasara] 


[Proof of mutual prevention (dalil al- 


tamanu‘) | 


[God does not perceive through the 


senses | 


[God is not driven by desire 
(Sahwa)] 


Bab fi nafy l-rwya ‘anhu ta‘ala 


Bab fi annahu ta‘ala là yusbih l- 
muhdatat (fol. 54v) 


Fragment IX 


Fol. 56 


Fragment X 


Fol. 57 


Fragment XI 


Fols 9-16 + 52 + 53 


Fragment XII 


Fols 17-24 + 29-32 
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Bab fi istihalat kawnihi ta‘ala mahal- 
lan wa-hallan fi giha (fol. 50r) 

Bab istihalat al-haga ‘alayhi ta‘ala 
(fol. 51v) 


[Part of the discussion on scripture, 
it seems, possibly on the issue of 
abrogation, as it refers at the begin- 
ning to ‘expressions indicating 
eternal validity’ (alfaz al-ta’bid)] 


[Again part of the section on scrip- 
ture, apparently on its function as an 


incentive (da*)] 


Bab fi l-naql wa-mà yatba‘uhu (fol. 
9r) 
Bab al-kalam fi l-kalàm (fol. 12v) 


Bab fi l-tawallud (fol. 17r) 

Bab al-kalam “ala l-munag£imin wa- 
man yagri magrahum (fol. 17v) 

Bab fi l-qada? wa-l-qadar (fol. 23v) 
Bab fi l-agal (fol. 24v) 
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Bab fi l-arzaq wa-l-as‘ar (fol. 29v) 
[End of work] 


Work on the edition began in 2004 when the National Library 
of Russia kindly provided us with a microfilm of Ms. Firk. Arab. 
652.53 The original manuscript was inspected at various 
occasions. At the time of the first inspection (July 2004) the 
manuscript was still accessible in its original form, before it 
underwent restoration: the manuscript was unbound and its 
physical units could still be identified. Due to heavy damage of 
the last leaves of the manuscripts, fols 52-59 (some of which 
were still attached together at the time) were partly illegible. 
Additional inspections of the physical codex took place in May 
2010 and in March 2020. The manuscript had in the meantime 
been restored, which significantly improved the legibility of fols 
52-59. At the same time, the physical units of the manuscript 
could no longer be distinguished, as the codex had also been 
bound during restoration. Moreover, in some cases the micro- 
film of 2004 preserves more of the original text than the 
original manuscript in its current state (see, e.g., figs 6.4 and 
6.5). A provisional attempt has been made to restore some of 
the textual portions that are missing due to damage to the 
manuscript. These are indicated by square brackets. 

The spelling has been adapted to modern standard Arabic 


conventions and punctuation has been added to facilitate the 


53 The digitised microfilm can be accessed via https://albert.ias.edu/ 
bitstream/handle/20.500.12111/7899/Firk%20Arab%20652.pdf?sequ 
ence = 18&isAllowed =y [accessed 14 June 2020]. 
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reading of the text. The various features idiosyncratic to Middle 
Arabic have for the most part been retained in the edition. Only 
some minor corrections have been made to allow for greater 
readability of the text. As the manuscript is definitely not an 
autograph, it cannot be determined whether these features 
actually reflect the author’s language or were introduced by the 
scribe. Corrections include case endings, which are used in 
partial accordance to the norms of Classical Arabic, but some- 
times omitted or overgeneralised; the addition of mood endings 
to distinguish between imperfect forms terminating in endings 
with or without n, which are largely (though not consistently) 
absent in the manuscript; occasional corrections of gender (e.g., 
hal, which is invariably treated as masculine in the manuscript). 


All such emendations are mentioned in the apparatus. 


7 Radd Ifham al-Yahüd, by an anonymous 


Rabbanite author 


Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA I 3020 (24 
folios, 17 lines per page, written in semicursive oriental Hebrew 
script) contains fragments of Ifham al-Yahüd, the renowned 
polemic against Judaism by the convert to Islam Samaw?al al- 
Magribi (d. 570/1175), together with a refutation of this tract, 


both written in the same hand.^^ An additional leaf containing 


54 Samaw^al al-Magribi's Ifham al-Yahüd has been published repeat- 
edly, including three critical editions that reflect the state of 
scholarship of their time: Schreiner (1898; 1899) and Perlmann (1964) 
offered editions of the later recension of the Ifham, and Marazka, 
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the final portion of the introduction to the refutation is 
preserved as Ms. YA II 470. Another fragment written in the 
same hand is preserved as Ms. YA I 1217, containing the begin- 
ning of a work.” Since the fragment, which consists of a single 
page (fol. 1v, fol. 1r is left blank), contains only the hamdala 
and breaks off before the text itself begins, it cannot be deter- 
mined whether this fragment is indeed part of the refutation of 
Ifham al-yahtid. Therefore we did not include the text in the 
edition of the refutation, but rather included an image of Ms. 
YA I 1217, fol. 1v (fig. 7.6), together with a transcription of the 
text in the Appendix to the introduction. 

The refutation was composed by a Rabbanite Jew. This is 
evident from the work's introduction, in which the anonymous 
author evokes as authorities the writings of Rabbanite scholars 
such as the geonim Samuel ben Hofni (d. 1034), Hai ben Sarirà 
(d. 1038), and a certain Ibn al-HaSis,°° and from the first-person 
plural wording ‘we, the majority of the Children of Israel, the 
Rabbanites and the religious scholars’ (li-annd maar Bani Israil 
al-Rabbaniyyün wa-l-ahbar). Moreover, there is a lengthy note in 
the margin of Ms. YA II 470, fol. 1v (fig. 7.2), containing quota- 
tions from Sa‘adya Gaon (d. 942), introduced as le-Rabbenu 


Pourjavady, and Schmidtke (2006) provided an edition of the text's 
earlier recension. 

55 For a brief description and digital copy of the manuscript, see 
https://web.nli.org.il/sites/NLIS/en/ManuScript/Pages/Item.aspx? 
ItemID = PNX MANUSCRIPTS000153156 [accessed 1 May 2020]. 

56 Possibly the eleventh-century Talmudist Hananel ben Hushiel, who 
served as head of the scholastic community of Qayrawan and corres- 
ponded with Hai Gaon. 
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Sa‘adya, and on Ms. YA I 3020, fol. 8v (fig. 7.3), there is a long 
quotation in the margin from one of the writings of Daniel ben 
Moses al-Qumisi (flourished end of ninth, early tenth century), 
who is specifically identified as a Karaite. Noteworthy is also a 
note in Persian in the margin of Ms. YA II 470, fol. 1r (fig. 7.1), 
apparently added by a different hand in Arabic characters. 
Other than this, the extant fragments allow no conclusion as to 
when and by whom the refutation was written. Codicological 
comparison with other Genizah material suggests that the 
fragments are to be dated to the fourteenth century and were 
presumably written in Egypt.°” 

Neither the text of Ifham al-Yahüd nor the refutation are 
completely preserved; the leaves are in complete disorder, with 
numerous interruptions of text throughout. The following 
fragments of the refutation are preserved, and their probable 
sequence is as follows: 

I: Ms. YA II 470, fol. 1 
II: Ms. YA I 3020, fols 7, 8, 24 


57 A reference to Samaw’al’s Ifham in the context of a discussion of the 
Muslim accusation that the Jews have distorted the Torah is included 
in Ms. YA I 888, fol. 9r:11. The entire manuscript, consisting of twelve 
folios, is apparently a collectanea of anti-Rabbanite polemics and 
Jewish apologetics against Islamic polemics. We are grateful to David 
Sklare for having pointed out this reference to us. For digital images of 
the manuscript, see https://web.nli.org.il/sites/NLIS/en/ManuScript/ 
Pages/Item.aspx?ItemID = PNX MANUSCRIPTS000152940 [accessed 1 
May 2020]. 

58 For an edition of Samaw?al al-Magribi's Ifham al-Yahüd on the basis 
of Ms. YA I 3020, see Chiesa and Schmidtke (2006). 
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III: Ms. YA I 3020, fols 23, 9, 10, 2 

IV: Ms. YA I 3020, fols 5, 11 

V: Ms. YA I 3020, fols 3, 4, 13, 14, 15 

VI: Ms. YA I 3020, fol. 6 

VII: Ms. YA I 3020, fol. 12 
The extant fragments suggest that the refutation followed by 
and large the sequence of the Ifham. The individual sections 
open with brief allusions to the arguments adduced by the 
author of the Ifham, followed by detailed refutations. Occasion- 
ally, the anonymous author adduces more extensive quotations 
from the Ifham.°? 

Digital images of Ms. YA I 3020 that have been generated 

on the basis of a microfilm of the manuscript produced in 1995 
are available through KTIV: Digitized Hebrew Manuscripts.°° 
The edition has been prepared on the basis of the microfilm 


copies held in the National Library of Israel. In 2006, Sabine 


59 For an annotated English translation of the refutation, see Adang 
and Schmidtke (forthcoming). 

$9 Ms. YA I 3020 (NLI Film no. F 56412, accessible through 
https://web.nli.org.il/sites/NLIS/en/ManuScript/Pages/Item.aspx?Ite 
mID = PNX_MANUSCRIPTS000154863), and Ms. YA II 470 (NLI Film 
no. F 58765, accessible through https://web.nli.org.il/sites/NLIS/ 
en/ManuScript/Pages/Item.aspx?ItemID = PNX_MANUSCRIPTS000092 
559). The National Library of Russia kindly permitted us to publish 
facsimiles of those two manuscripts in their entirety. The facsimiles 
were made on the basis of the original manuscripts in their current 
form. Ms. YA II 470 is reproduced as figs 7.1 and 7.2. Ms. YA I 3020 in 
its entirety is available through https://albert.ias.edu/handle/20.500. 
12111/7899 [accessed 1 May 2020]. 


Introduction 51 


Schmidtke consulted the original manuscripts in the National 
Library of Russia. By that time the manuscripts had undergone 
conservation measures, and portions of the text that had been 
visible on the microfilms were no longer visible. The National 
Library of Russia kindly provided us with digital images of the 
manuscripts in 2006, samples of which are included in the 
present publication. 

The refutation is composed in Middle Arabic; deviations 
from classical Arabic have been left unchanged. These include 
the usage of Form VI (tawa'ud) for Form V (tawa“ud) in classical 
Arabic, or passive forms such as mafsüd rather than fasid, 
according to classical Arabic, as well as the syntax of the text. 
Only obvious orthographic and lexicographical mistakes have 
been corrected, including relative pronouns (alladi, allati, 
alladina), which are sometimes used in congruence with 
classical Arabic, while this is not the case on other occasions. 
Abbreviations such as oxy for ‘alayhi l-salam, 1p for qawlihi, and 
common usages such as xmo for là siyyamd, have been 


transcribed in full. 


Appendix: Transcription of Ms. YA I 1217, fol. 1v 


nunn Rn nîan paw nva 

الحمد لله على ما أنعم به من الحياة JUS,‏ العقل والت[...] 

من شكره عز وجل الواجب Se‏ وشرعا فشبحان الله العظيم 

شرقنا من سائر الأمم وأعطانا توراته المقدسة على ید 

موسی ade‏ السلام سیّد المرسلين الذي آتی بالایات البینات وال[-...] 
المُخرقة للعادات کقلب العصا حيّة وفلق البحر ]...[ 
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به أهل العالم وأعلام يطول عددها منها مناجا[ته] 

لموسى عليه السلام باله كلمات ولبني إسرائيل على طور سيد [ناء ...] 
كان فيه قدر ألفي الف من الناس وشهدت به ونقلته لاولا[دها] 

جیلا بعد جيل على ممر الدهور في بلدها وفي آقطار الارض 

ولیس في ذلك عندهم خلافا BI‏ ولا في شريعتهم خلف ولا 

في کلمه E‏ الأمّة في العالم شرقا وغربًا 

الذي لا يجوز أن یم في ذلك OS‏ ولا حيلة ولا شعوذة ولا [سحرًا] 
بوجو من الوجوه فحينئدٍ قویت حجته عليه السلام ولزمنا فعل كل ما في 
شریعته من التکلیف بالأمر والنهي إذ كان ذلك Sip‏ إلى عظم 

الثواب المقرون بالتبدّل والتعظیم ویوجب على مخالفه العقاب 

المقرون بالهوان والإسخاف ومن جملة ما في التکلیف وجوب ش 
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Fig. 3.8 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, Firk. 
Arab. 104, fol. 257r (with kind permission) 
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3093, fol. 34r (with kind permission) 
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Fig. 5.1 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA I 
3951, fol. 1r (with kind permission) 
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Fig. 5.2 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA I 
3951, fol. 14v (with kind permission) 


68 Jewish-Muslim Intellectual History Entangled 


Fig. 6.1 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, Firk. 
Arab. 652, fol. 1r (with kind permission) 
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Fig.6.2 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, Firk. 
Arab. 652, fol. 30r (with kind permission) 
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Fig. 6.3 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, Firk. 


Arab. 652, fol. 33r (with kind permission) 
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Fig. 6.4 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, Firk. 
Arab. 652, fol. 54r (digitised microfilm) (with kind 


permission) 
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Fig.6.5 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, Firk. 


Arab. 652, fol. 54r (scan from physical codex) (with 


kind permission) 
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Fig. 7.1 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA II 
470, fol. 1r (with kind permission) 
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Fig. 7.2 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA II 


470, fol. 1v (with kind permission) 
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Fig. 7.3 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA I 
3020, fol. 8v (with kind permission) 
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Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA I 
3020, fol. 22r (digitised microfilm) (with kind 


permission) 


Illustrations 77 


لكك -= .سس 
Fig. 7.5 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA I‏ 
fol. 22r (scan from physical codex) (with kind‏ ,3020 


permission) 


78 Jewish-Muslim Intellectual History Entangled 


“Som SAIPAN YEW DD 
593) Jp. بویت 9 3 اود‎ nady D veri 
~ موف‎ B NP rele an id me p 
Munya} جرد حدم‎ ANNI oA ND 7 ^t 
yu n TN Iona yo ahi oo 
erm see rad) ness 
te NB? Nowy Ju aal aad) hw ود‎ 
bar eae is Jon ليون‎ rods shi pl 
ys vip mom ود رود‎ om rago 
padeno no INPS 2 im moa پو برک‎ ws پالم‎ 
n Ie: Pa Toss onus vj 
rub N g dudar: 5 ور موه‎ vua» len 
mmt s) jen pi zz Io در‎ dm nnd له‎ 
Job تدهم مد‎ Sá, ^^ ip Sumo maia 
zi ey wea an ag r 
An c Ya sevi 

Y دق‎ 2 e Don si * nl ١ 


4 55 
as 2e" ۱ 


Fig. 7.6 Ms. St Petersburg, National Library of Russia, YA I 
1217, fol. 1v (with kind permission) 


قطع من شرح عبد الجبّار الهمذاني لکتاب مجهول العنوان 


تحقيق عمر حمدان» سابينا اشمیتکه يان 43 


NTC "HERUM 


s 
NAR a Seater See obs ی لل ماران ولا‎ e Te Pv VU Vene S ی(‎ es aci ate مسالة‎ 
s 
١١ ———————— áo A53 PR 
باب المماسة‎ 


قطع من شرح عبد الجبّار الهمذاني لكتاب مجهول العنوان 
تحقيق عمر حمدان» سابينا اشمیتکه يان تبله 


pM ETE 
£ 

۳۳ GS SESE a EE a BE 9 a c9 ريل‎ 9) 9, NUS و رقف‎ E مسالة‎ 
£ 


11 و و ةد ها واو ودود و ود ود ود و ود X‏ واو ودود و ود ود ود و و وه ود ود وها و و ود وا ود .د .د .ا .ا و هد و v4‏ 


oj مه‎ 
MUT 
ON VNDE EUER RUE NN NR à 
n n" VI 


« 
3 
F 
: 
R 
: 
: 
à 
à 
i 
: 
j 
à 
: 
: 
; 
: 
i 
: 
j 
R 
: 
۲ 
: 
: 


w 


نكت المغنى (قطع من المجلّدات ۲-۱) EE‏ مهذب 
من کتاب المغنی E E E,‏ ا yo‏ 


تحقيق عمر حمدان» سابینا اشمیتکه يان تيله 


jdm بمعان‎ Ke 


VA ———————— —9——— — Mame ti [ 


فصل في أن المعدوم كالموجود في صحّة العلم به 


< 
2 


Ae قفاو وا ود ود و ود و ود و ود وده ودود و وا و ود و ود وه ودود ود وده ودود و وا و ود ود ود .د .د.ا .د 6 هد 6ه‎ IV 


uc زا هك‎ E أ أ‎ Rcs Je SLE Wo eu UP E wee v P RUNE WP S uv. Y 


> 
— 
۰ 
۰ 
۰ 


فهرس المحتويات d‏ 


00000 VI 
Wi Sos SR ae det a DER EN اا‎ ase et en VII 

فصل فى أنه تعالى لا يجوز أن يكون عالمًا قادرًا 

E EOS بمعان قديمة كائنة فيما لم يزل‎ C 

فصل فى أن كل ذات لا بد من كونها مثلا لغيرها 

أو مخالفة له p a‏ 

فصل فيما يفيده وصفنا للشيء أنه مخالف لغيره 

Sere re Po needs ومثل له‎ 

فصل في أن الذات لا تخالف وتوافق من حيث 

GONE scales 1 1 E DLE NU كانت ذاتا‎ 

في أن الخلاف والوفاق Y‏ يكونان بالمعاني A deat cess‏ 

NO الخلاف والوفاق لا یقعان بالاسماء‎ of M 

Oe meu Pe EE ETE QUNM فى الصفات‎ 

فصل في أن oly Bd‏ لا ينفي شيئين مختلفين 

غير متضاڏين ولا ينفيهما شيء واحد eae canes‏ ا 

فصل فى أن الشىء الواحد لا يخالف غيره لحال 

Dem‏ لمعنى NER‏ ی( 
OE P M ete 0 VIII‏ 
pow cT IX‏ 
Ub NP CT MU MR RO NECS X‏ 
sea eames opt E XI‏ ی NA wks‏ 
MM Pap XII‏ ا ووو للم ا MAL‏ 


د تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


فصل في أن الصفة التي بها يخالف الشيء 
غيره بها يوافق ما شاركه فيها Gest‏ هي ل وتو 
فصل فيما يصح أن يستحقه الموصوف من 
الصفات وما لا يصح ذلك فيه وما يتصل به m‏ 


قطع من کتاب مجهول العنوان في لطيف الكلام (أحكام الجواهر 


وا رام Ue‏ عي الله mcm all ica c‏ 
تحقيق سابينا اشمیتکه» عمر حمدان 
——ÓM—————— I‏ 
ys NUNT‏ دلق 7ك 
TEE II‏ 
الفصل الثامن والعشرون في أن الأعراض يصح 
أن Jeu‏ الجواهر oly‏ الجواهر محتملة لها 
لو کانت الاعراض لا یصح أن ere [..] Jos‏ 
ON AAE EAA ES I‏ 
الفصل التاسع والعشرون في أن جميع الأعراض 
يحتملها الجوهر لتحيّره O A 0 eee en as‏ 
IV‏ حل ———Ó ——Ó———‏ 


[an یبحم‎ et asd ارم‎ aad] 


أعراض دون القديم تعالى ودون poete E‏ 
ee V‏ تايان مفو ارد شا لجا مو اس ما 
re mene e teu RE VI‏ ب PvE‏ 
MER INCOME OHNE TERCIO VII‏ 
الفصل الواحد والثلاثون في أن الجواهر تدرك 
وانها تدرك من طريقين tl tuer‏ ا dig wipes‏ 
الفصل الثاني والثلاثون في أن الجوهر يدرك متحيرًا 
وما يتصل بذلك ا ——— 
VIII‏ اع ا ل اسم اا مالسا حمر یی ل 
الفصل الثالث والثلاثون في أن الجوهر لا يدرك 
إلا متحيرًا N E E‏ 
IX‏ لان سح QUAS ae UID a b‏ لالم تمك ERN E‏ ايف 
الفصل الخامس والثلاثون في أن الإدراك هو طريق 
العلم بالجوهر ةد د د 155 0 را Won‏ 
الفصل السادس والثلاثون فى أنه لا do‏ من إثبات 
متحيز لا تصح فيه القسمة E — ee ae ee‏ 
Mu MELIA UEM X‏ 
الفصل الرابع والاریعون في أن للجزء We‏ 
VNDC TOU iod‏ 
الفصل الخامس والأربعون في أن الثقل لا يرجع إلى 
ذات الجوهر p E‏ 


الفصل السادس والاربعون في ol‏ الطول والعَرّض 


تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


والعمق لا يصح في الجزء الواحد m‏ — 
الفصل السابع والأربعون في أن الجزء يصحّ 

أن يكون US‏ لغيره ويجوز أن يسكن على غيره 

DEDERE «li «pas las 


إلى مکار nl"‏ 
3 


الفصل الخمسون في أن الجزء لا يصح آن يوضع 
على موضع الاتصال من الجرءين مقا دافا فى ا و M‏ 


t ود و ود ود و ود | | ود و واو ود ود وها ود و ودود ود وا و ود .د و .د .ا .ا و و وا‎ i |] ود ]| | ]| ود ود‎ | | n9 n XIII 


0 یستحقّها الجزء والتي تمتنع عليه‎ T 


الفصل الرابع والخمسون في تناهي العالم ٩ e‏ 
الفصل الخامس والخمسون في أن الارض ساكنة ... 


الفصل السابع والخمسين في أنه يصح أن يكون 


الفصل الثامن والخمسون فى أن حركات الكواكب 


لا بد من تعلّقها بفاعل غيرها وأنها لا يصحّ 
أن تكون حية فاعلة لذلك وما يتصل بذلك VYM eS‏ 
الفصل التا[سع] والخمسون في أن الشيء الواحد 


شيئًا واحدًا pees Bieta to:‏ ا ا ا 
الفصل الستون فى الخلاء والملاء SRE‏ 
a ee Oe RTC Re E‏ 
الفصل الثالث وستين في أن الجواهر لم يحصل لها 
الوجود إلا عن عدم iu mM One rene ere eee‏ 
الفصل الرابع وستین T‏ بيان الوجه الذي له عدم 
الجوهر قبل وجوده tee tare tes‏ ی Nir ac eh‏ 
الفصل الخامس وستين في جواز عدم الجوهر 
بعل وجوده اك ا ا ا YE‏ 
الفصل السادس وستين في بيان الوجه الذي له يعدم 
E‏ یو و lg 0 bees bots‏ 
pc XVII‏ 
XVIII‏ 01[ 1 1 1 1 1 1[ 2 


الفصل الثامن وستين في ان صفة الوجود 
لا تتجدد حالا oly Yes‏ كان الموجود BE‏ 


4l i P LA 
dn AME C يصح‎ N 


الفصل السبعون في أن كونه GU‏ لا يرجع به الا 


تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


إلى استمرار وجوده ees oaks‏ عا ها ess eid‏ في NO lena ged‏ 
الفصل الحادي والسبعون في أنه لا يصح القول 
بان الباقی باق لمعنى e es‏ و TON pL‏ 
الفصل الثاني والسبعون في أن الجوهر لا یحتاج 
فى بقائه إلى معنى كالاعتماد jh ger‏ 
إلى حال يجب عدمه ل PE ROM‏ ا pao‏ 


الفصل الرابع والسبعون في بيان الوقت الذي يصح 
منه تعالى إيجاد الجوهر وما الوقت الذي y‏ يصح e‏ ۲۹۵ 
الفصل الخامس والسبعون فى صحة الإعادة 


على الجوهر وما يتصل N Way‏ م bo CN‏ 
الفصل السادس والسبعون یتصل بذلك are‏ 
الفصل السابع والسبعون في أن الجوهر لا يصح آن 

يكون موجبًا عن Vee Sen ale‏ 
الفصل الثامن والسبعون في أن الجوهر لا يصحّ 

ورد غ س etc‏ و ا 
الفصل التاسع والسبعون في أن الجوهر لا يصح 

كونه مقدورًا بقدرة TAFE SE‏ 
الفصل الثمانين في أن وجود الجوهر لا يجب 

O ا ا‎ 
يا سج ا‎ EA E A AY 


TA vo Aa LAUR يجب وما يتصل بذلك‎ Y وما‎ 


فهرس المحتويات b‏ 
قطع من الأصول المهذبية من تأليف سهل بن فضل (Ege!‏ ۰.. ۲۹۵ 
تحقيق سابينا اشمیتکه ولفرد مادلنغ 
rete a Red cae I‏ رو ی یی هو و هر رس اا NEN‏ 
باب في وجوب النظر والاستدلال على معرفة 
الله سبحانه dete bh cee oa aed owe ae‏ ا 
c pc P 00 II‏ 
باب ف التوبة المسقطة للعقاب Ra‏ 
باب في النبوات aus ote aw Res‏ ام ماو امو Y Lus‏ 
باب في الشرائع ou SS AS‏ ۲۱ 
باب فيما ينبغى أن يكون بنية العاقل WN fatal Wieden ee‏ 
باب فى المعاد D‏ ا ۱۳۱۲ 
باب فى الحساب res SA‏ ل 
باب فی تکلیفه ار الا P e‏ 
قطع من كتاب لذات الذات تأليف الفضل بن ie: cM.‏ 
تحقيق عمر حمدان» سابينا اشمیتکه يان تيله 
M LE S E ET ee edd I‏ م E E‏ 
باب في الكلام في وجوب إثباته تعالى VV Ss Meee bless‏ 
باب فى إثبات feb‏ تنتهى al}‏ الحوادث E‏ 
VV haw PHP II‏ 
باب فى إثباته تعالی y ELSE 1 [ a E E>‏ 
DaN a MI‏ ا و ل الو ا VV dnd‏ 
باب فى إثباته تعالى مريد وكاره Psd‏ 


۳۳۱ 
۳۳ 
۳۳۲ 
۳۳۶ 
۳۳۵ 
۳۳۹ 
rra 
۳۳۷ 
۳۳۸ 
۳۰ 
۳۱ 
۳:۲ 
FE 
۳:4 
YEA 
you 
You 


۳۸ 
1° 
yi 
۳۹۸ 


تشابك التاریخ الفكري عند المسلمین والیهود 


V is JI A ۲ ۳ 


باب فى أنه تعالی لا يشبه المحدثات ... 


A 


للع 


باب في استحالة كونه تعالى محلا وحالا في 


j استحالة الحا 2 عليه‎ à L 
- 
PPP TE IX 


1711 1-4 


eee ود و ود ود ود واو ودود و ود و ود و ود ود ود وده ودود ود ود .د و و و و‎ 9 9 n9 XI 


XII‏ و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 


TEN CM UNT 
باب في الكلام على المنجمین ومن يجري‎ 
............... باب في القضاء والقدر‎ 
وس ام‎ ES نجه فى‎ 
cielo Nol 


5 


V ee .د و و و و و و‎ |] | |] | n9 n 


eec ود ود ود ود و و ودود و ود ود ود ]| | .د .ا مد و‎ 5 S | 9 ng VII 


قطع من شرح عبد الجبّار الهمذاني 
لكتاب مجهول العنوان 
من تأليف آبی هاشم الجبّائى 


تحقيق 
عمر حمدان 
سابينا اشميتكه 
يان تيله 


© Chapter authors, CC BY 4.0 https://doi.org/10.11647/OBP.0214.02 


[iore تیان لته(‎ Paes ۳ 

[....] يعرض للكلام في المجاور[ة ] 
3 بين القول فيها [وبين] ما قدمناه من ] n bod‏ 
nee‏ تولد للشيء [..] الذي ذکرنا [. 
ss‏ 
6 القول على الطريقة الأخرى فتولد JU]‏ ...[ 
كما تولد في حال حدوثھا وأما [ e‏ 
يق[ال] للس[ائل] إن قيل أن يولد في الحال [. .[ 
tele ol]‏ الجرح قبل ما له يحدث EEA J‏ 
[VE]‏ بعد حال لم یمتتم» JS‏ ذلك [ oe‏ 
اعتراض على ما قدمنا وبين أن الا[عتماد] 

الباقي يولد انه لو لم يولد [واجب في ا[لحجر] 
الثقيل أن يصح وقوفه في Sol‏ وان لا [يقتضي] 
مع السلامة كما يصح له ذلك فيما لا اع[......] 
5 فيه انهما شیثان في أن ما [...آست في 5( 
[...] انحدار هو فعل [بشيء ...] من [...] 
[....] فکما يجوز أن لا شعله في ال[.....] 
[... ]قا Gal,‏ فكذلك كان يجوز el^‏ ....[ 
الح[..] وهذا [م]ما Y]‏ ..]علم باضطرار [. 
ea U as ee]‏ 


O 


بم 


2 


— 


8 


1 13 وقوفه] 001 (مع تصحیح)» ب .14 [J‏ إضافة فوق السطر» ب | [Y‏ إضافة 
فوق السطر» ب 15 انهما] 8 (مع تصحیح)» ب 


21 


24 


27 


33 


H‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


I‏ الهواء عند زوال الموانع ولذلك يفزع 
العقلاء إلى ...] عمده للأجسام الثقيلة 
دون الأجسام الخفيفة ولو كان تزايده بال 
[...]دة كان لا يمتنع اختللاف العادات 
[...آة وبطلان ذلك يوضح ما قدمناه. فان 
[قیل: ] أليس ما يولده الاعتماد هو من فعله 
E us]‏ [ف]لا جاز أن یقف في الج ob‏ لا یفعل 
ON D uere .]‏ ار 
de do E‏ شنت فا do‏ من وجوده ما 
لم يمنع منه aN‏ ذلك واجب في EST‏ 
liel]‏ يفارق القدرة ولولا أن حالها 
WS‏ لخرجت من کونها led‏ فان قيل: 
ly‏ قال أن انحدار الحجر هو من فعله تعالى 
[هل] كان متولدًا عن الاعتماد؟ قيل له: 
[انه ] قد ثبت أن الفاعل للسبب هو ال 
[فاعل] للمسبب فاذا كان تعالى قد فعل 
Sb [5e VI]‏ وجب كونه Seb‏ لما يتولد 
[منه ]۰ وقد Ly‏ = الكلام Al gl T‏ أن الفاعل 
ol eels Y]‏ يفعل الفعل بفعل سواه 
[.. يآفعل الفعل ابتداءً وان ذلك موقوف 


24 ترایده ] 5 (مشطوب مع تصحيح TO Y‏ ب 34 انحدار] 0۸8738 + (حاشیة) 


cms‏ ب 39 فى!] اضافة فوق السطر» ب 


ب 1ب 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف أبي هاشم الجبّائي 5 


[...]۱ قد كان يصح أن لا یفعله 

فاعله 

ob |‏ لا یفعل سببه كما أن المبتدئ يجوز ب 2 
eau ud‏ وقد Gy‏ أنه اذا جاز أن لا 

يصح منه الفعل الا مع فعل سواه کالجوهر 
والكون ولولاه لم يصح منه» وان كان في الأفعال 
ما يصح أن يفعله بانفراده فكذلك [ال] 

قول فيما قدمنا ولذلك يحسن فى الناس ال[...] 
المدح Filly‏ علی Sud‏ المتولد[ة ۰.۰.۰ ] 
والکلام والضرب كما یحسنان على [ما [J...‏ 
وذلك بيبطل ما یتعلقون به من [الطبع] في 

هذا الباب. فإن قال: Sy‏ قال في الحخر آنه 

لا يجوز أن يبقى على ثقله في الهواء الا أن 
يحدث ما يعمده أو يسكنه الله تعالی 

حالا بعد حال؟ قيل له: لما بیثاه من أن 

السبب متى حصل على وجه يجب أن يولّد فلا 
D‏ من أن يولد ما لم يحدث منع» فإذا 

ol ple‏ في الحجر اعتماد [لانه زال] 

العمد وما يجري مجراه فیجب أن الا[ ... ]فة 
الانحدار وقد Ge‏ أن العلم بذلك [...] 

وانما پلتبس الحال في سببه وعلته. 


1 یحسنان] 80۳[ (مع تصحیح)؛ ب 61 الانحدار] ARRON‏ مع تصحیح: 
NTIN‏ ب 


42 


63 


66 


69 


72 


75 


78 


81 


X‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ألا ترى أن أحدنا إذا لم يفعل ف[ . 

وقد مذها فى الجوّ التسكين حالا بعد حا[ل] 
Gly E‏ از jl‏ 

| [تحاتها ما يعمدها فقد حصل ما يمنع 
السبب من توليد الحركة لانه لو تحرك لم 
يخل من وجهين» إما أن يخرق العمد وقد 
سلمنا ان صلابته تمنع من ذلك فاما 

[أن] ينزل مع العمد وذلك يخرجه من أن يكون 
[ع ole‏ أو إن | كان لا بد في العمد أن ينتهي 
إلى جسم یسکنه الله تعالى حالا بعد حال وا 
أدى إلى ما لا نهاية. فأما إذا سكنه 


تعالى بسكون يتجدد فذلك يمنع الاعتماد 


من التولّد لأنه يضادٌ ما يولّده» فإذا كان 

أكثر من ذلك امتنع فيه التوليد كما 

نقوله في القادرين المتمانعين. والشيخ أبو هاشم 
یقول فی المعتمد علی مکان Vail‏ یجوز 

إلا أن بکرم مكانه أكثر منه» وقد ty‏ 

أن ذلك لا يجب oY‏ المعتبر فيما يمنع 
الاعتماد من التوليد هو ما فى المكان من 
الصلابة والالتزاق دون نفس الأجزاء كما أن 
المعتبر في التسكين المجدد المانع من [تولید] 


5 ما] + 8 (مشطوب)» | 77 نقوله] 2:۳ ۱ | آبو هاشم] cR‏ ب؛ 3875۸8 | 


79 مكانه] MIND‏ (مع تصحيح)» Last | ١‏ «ددد | 


ب 2ب 


1| 


شرح عبد الجبّار لکتاب مجهول العنوان تأليف أبي هاشم الجبّائي Y‏ 


الاعتماد هو بعدد السكون لا بعدد 
المحل» فهذا هو الواجب دون | ما حكيناه eli‏ 


عنه. وعلى هذا الأصل الذي قدمناه E‏ 
الكلام فيما له يقف العالم بأسره لا 


علی عمد LS‏ فیه من اثبات ما Y‏ نهاية 

له فلا de‏ من أن يقال في جمیعه أو في بعضه 
الذي هو العمد للباقی أنه تعالی یسکنه حالا 
eas pedis‏ ان وی 
يظهر لنا من الثقل. فأما اذا لم يكن كذلك 
فالواجب أن يجوز ما قاله الشيخ أبو هاشم من 
أنه لا dey‏ فى بعضه أن يكون معتمدًا 

صعدًا وفيما عالاه أن يكون سفلا ويتكافاً 
اعتمادهما فيقفان على ما هما عليه. 

وهذه كافية فى هذا الباب. | مسألة 2۱ 
قال: وأفعال الله تعالى ليس فيها شيء يفعله 
بسبب الا وهو قادر أن يفعله بغير سبب 

وإن فعله بسبب للمصلحة. اعلم أن 

قوله في ذلك اختلف فيجوز في هذا الموضع 


6 الأصل] إضافة فوق السطرء Tnm + [Y 87 ١‏ (مشطوب) ۱ 88 يتجدد] 
مشطوب في ب مع تصحيح في الهامش: TINY‏ (؟)؛ 70۳27 مع تصحيح: "172 | 
9 على] + 723 (مشطوب)» ١‏ 90 بعضه] + TIN‏ (مشطوب) ١‏ 92 هو] مع 
تصحيح في الهامش: omn‏ ب 94 أبو هاشم] bx‏ ب؛ رن | 96 ويتكافاً] 
مكرر مشطوب» | 
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105 


108 


111 


114 


117 


120 


A‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


أن يفعل تعالى ما يفعله بسبب على جهة 
الابتدای وقال في نقض الأبواب أنه لا 
يصح أن يفعله إلا بسبب وجعل حدوثه 
al‏ على الد افد radi‏ 
بالمحلٌ» ولم يختلف قوله في أنه لا يصح 
فی الواحد مثا أن یفعل المتولد الا 

| متولدًا عن السبب. واعتلّ في الجامع بأنه 
جل Sey‏ إذا كان 538 على المسبب فوجود 
سببه لا يتغير حاله فيجب أن لا يخرج من 
أن يكون قادرًا عليه | oY‏ الذي يخرجه من 
كونه قادرًا على الشيء هو وجود الموجود او 
تقضي وقته وذلك لم يحصل في المسبب 
فيجب أن يكون تعالى قادرًا cade‏ وإنما يستحيل 
فی العبد NY‏ قد ثبت فى قدرته التی 

بها یفعل آنها لا يصح أن تتعلق إلا 

deb في محل‎ deb من جنس‎ deb gem 
ومتی جوزنا فيه ان یفعل‎ ch في وقت‎ 
هذه الجملة. واعلم أن الذي قاله فى نقض‎ 


8 قوله] + 5 (مشطوب) | 113 يخرجه] 28 (ولعله مع تصحيح). | 
4 وجود] mm‏ (مع تصحیح)» ۱ 116 dc [ade‏ إضافة في الهامش» ب 


8 تتعلق] + د (مشطوب) | 122 نقض] 3لا أب 


ب 3ب 


55 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف أبي هاشم الجبّائي 4 


الأبواب أولى re ay‏ قد تعلق وجوده 
بوجود سببه فلوجودنا فيه بعينه أن 

يصح أن يبتدثه T T3 "i‏ صحة وجوده 
من وجهين» وتجويز ذلك يودي إلى جواز وقوع 
مقدور بقدرتین من فادرین بسببین. 

[...]ا. ین ذلك انه تعالی كان يجب ان 
ol Ez]‏ یوجده ابتداء وبالسبب y ay‏ 
[...]افا ولو صح EP NOIL‏ لم يحصل 
| إحدى جهتى وجوده أن يكون معدومًا من ذلك ب M‏ 
الوجه Moya‏ من الوجه الاخر وهذا محال. ولا 
يمتنع أن يقال أن المقدور یخرج أن یکون 
مقدورا لقادر بوجود سببه لما تعلق 

وجوده به كما یخرح من كونه es‏ لوجوده 
أو تقضّي وقته فلسنا نسلم المقدمة التي 
أصلها في القول الأول لأنها تثبت على ما 

فيه الخلاف. وأما ما ذکره من الفرق dig‏ 
والعلم خاصة فكان يجب أن یجوز متا آن نفعل 


4 فلوجودنا] كذا في ١‏ بء ولعله فلو جوزنا 128 یمنم"] هنا انقطع المتن في | 
9 ييبيّن] ددن ب 134 يمتنع ] ۵ ب | يخرج ] 7۳ (مع تصحیح)» ب 
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126 


129 


132 


135 


138 


141 


144 


147 


150 


153 


156 


159 


162 


m‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ذلك الاعتقاد عن نظر وعلى ما faal‏ آو أن 

يقال في القدرة أنه لا يصح أن يفعل إلا 

هذا الجزء فقط لانه لا تنافى بين هذين 

dba‏ وات ي أن سنج ف dl‏ مت 
هذا القول هو مثل ما قدمناه فيه تعالى. فإن 

قال: فيجب أن يكون تعالى محتاجًا إلى السبب إن 
لم يصح منه بعينه الا بسبب» قيل له: إن 
الحاجة إلى الشيء إنما يقال متى عقلت بالفاعل 
فيما يصح الغنى عنه على بعض الوجوه فكما 

لا يقال أنه يحتاج إلى المحل في حدوث الحركة 
لما استحال أن يقع الغنى فيها عن ذلك» 
فكذلك ما قدمناه. فأما حاجته تعالى 

| فکالاسیاب للمسیبات )13 chert‏ فانما 

لم يصح oY‏ أمثالها الوجه المقصود يصح أن 

يقع ابتداءً منه» وليس كذلك حال البعد 

فيما يفعله من المسببات في الأكثر لأنه لا يصح 
أن يتوصل بأمثاله إلى الغرض على جهة الابتداء. 
Lb‏ فعله تعالی الأفعال. بالا ساب 

فالمصالح على ما ذكره خصوصًا على القول الذي 
قاله ولا لأنه إذا صح أن يبتدئه» ثم 


bok أن اة لمعنه م‎ uel 


2 الاعتقاد] 7۸2۳۸۵۸ (مع تصحيح), ب | ما] إضافة في الهامش ب | Lol‏ 


حاشية في الهامش لا di‏ ب 157 لا يصح] اضافة في الهامش» ب 


ب 4ب 


شرح عبد الجبّار لکتاب مجهول العنوان تأليف أبي هاشم الجبّائي ۱۱ 


أن يغبت فى السبب معنى والا كان he‏ 

وكذلك القول في الثاني لأنه إذا صح أن 

يفعل أمثاله فى الوجه المقصود لا بسبب 

فاختياره تعالى أن يفعله بسبب يجب أن 

يكون لمن يرده (؟) في السبب والمصلحة فيه» وعلى 
هذا الوجه قال أن ذلك إنما يصح في أوقات 
التکلیف دون أوقات الا خرة وفي ذلك تفصيل 
ومسائل يطول الکلام وانما یذکر في 

شرح هذا الكتاب جملة بيّنة على 

أصل هذا الباب. مسألة قال: ويجوز أن 

يكون في الجسم الواحد اعتمادان في 

وتذهب قدمًا ولا يجوز أن يجتمع فيه 

| كونان مختلفان. اعلم أن هذه الجملة كن 
قد Ley‏ عند الدلالة على أن الاعتمادات 

لا T ces‏ أن تفصيل القول فيها وفصلنا 

بين الاعتمادين في جهتين وبين الكونين 

في جهتين ودللنا على أن المعتمد في جهة 

لا يجب أن يكون في تلك الجهة الكائن في جهة 
بخلافه» وفصلنا القول فيه. فان قيل: لِم قلتم 


9 الآخرة] ۸ ب 171 [xn‏ مشطوب مع حاشية في الهامش: ۳27 ب 
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۱۲ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


قدمًا واعتمادها سفله X‏ آن تکون 

كائنة في تلك الجهة وذهابها في ناحية 

جري الماء يوجب تحركها وليس ذلك يوجب کونه 
في المكانين» قيل له: إن الاعتماد اللازم 

فيها يوجب أن تكون جارية في الماء إلى حد 
ما وذهابها في جهة جرى الماء على ذلك 
الحد من الغوص لا يتضاد وفى ذلك إبطال 
ما هه انه الجن كه وال 

المماسة معنى لا يجوز حدوثها الا في 
متجاورین وليس هي المجاورة لأن المتجاور 
انما یکون کذلك بالاکوان والمماسّة 

معنی غير الکون والجسم المنتقل یبطل 

أكوانه ولا یبطل مماسّته. اعلم أن 

الذي يدل على إثبات التألیف يدل على أن 

| يحل المحلين ولا يصح وجوده في أحدهماء 
وبذلك oes‏ من سائر الأعراض E‏ بو 
من صعوبة تفكيك الاجسام الملتزقة علينا. 
وقد علمنا أن ذلك إنما يتصعب لا لجنسه 
وسائر أحواله من وجوده وحدوثه فيجب أن 
يكون كذلك لمعنى ولا يخلو ذلك المعنى من أن 
يختص jones‏ واحد أو يوجد في محلين» وقد 
سلمنا أن ما یختص محلا واحدًا لا يمنع 


3 متجاورین [ ۸۵ (مع تصحیح)» ب | المتجاور] MINION‏ (مع تصحیح)» ب 


ب 5ب 


شرح عبد الجبّار OLS‏ مجهول العنوان تألیف أبي هاشم الجبّائي ۱۳ 


من ذلك لأن المانع منه أن كل ما في النصف 
الذي نقله وقد علمنا أن ما فى الكل إذا 

Sikes aig lois d 
أولى» وإن كان المانع هو المعنى الذي في النصف‎ 
الثابت في مكانه» فقد علمنا أن المعنى‎ 

الحال في الجسم لا يمتنع من أن يفعل في 

غيره من الاجسام ما ينافيه في الجنس» 

فيجب أن يكون المانع من ذلك معنى في 
المحلين لا بد من بطالة من التفريق ولا 

يمتنع أن لا يصح إبطاله الا بقدر من 

الفعل ربّما يقرر وربما يصعب. وليس 

aS]‏ أن يقول : T‏ اعتماد الثقيل على 
الخفيف يمنع من تحريك الخفيف؟ يبطل 

قولكم ob‏ معنى في المحلّ لا يمنع کون 

| التصرف فى المحل | الاخر وذلك لان الخفیف انما ب ۱3۱۱۱6 
oY aes‏ التقیل ولد فيه أكوانًا 

فلما فيه منها يمنع من ذلك أو يصعب لا 

لما فى الثقيل بل لان الثقيل إذا ماس الخفيف 
dod‏ أن تشاركه بالاجزاء النائية منه 
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i‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


فيصعب تحريكه من تحته ويكون المانع أجزاء 
التأليف أو الاعتماد الذي حصل فيهماء 

وذلك يبطل السؤال. وليس له أن يقول: أليس ما في 
الثقيل من الثقل يمنع من تحريك بعضه دون 

بعض ويقتضي أن يفعل في كل محل بعدد أجزاء 
جميعه؟ وهذا يبطل ما قدمتموه» وذلك 

oY‏ الذي يصحح ما سأل عنه هو لأن التأليف 
الذي في جميعه قد وقع على سبيل الالتزاق 

فلا | یتحرك البعض إلا أن يتحرك الجميع ويصير 

ما في الجميع كأنه في كل جزء في المعنى المانع» 
وهذا إنما يتم بالتأليف ولولاه لم يصح ما 

سأل عنه. فإن قيل: فكيف يجوز إثبات معنى 
واحد قي محلین مع علمهم nl‏ 

ذلك في سائر الاعراض واستحالة کون الجسم 

في مكانين؟ وبمثله أبطلتم القول بأن 

الكلام يوجد في الأماكن» أوليس القول بذلك 
يوجب bed‏ التأليف؟ فإذا استحال ذلك فى 

| المعنی الواحد فيجب إثباته في محل واحد 

ونفيه el‏ قيل له: إن ما us‏ من E‏ 


ادب 


ب 6ب 


5 أجزاء] + TUN‏ (مع تصحیح) ا؛ + TUR‏ (مشطوب)» ب 226 الاعتماد] 
TRpNYRoK‏ (مع تصحیح)» RP (d‏ ب 235 بالتألیف] وراه (مع 
تصحیح)» Onna d‏ ب 236 سأل] noxo‏ (مع تصحیح)» | 237 علمهم] 
واد DANDY d‏ (مع تصحیح)» ب 241 التأليف] cepdonds‏ ب 243 ونفیه] + 
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شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف أبي هاشم الجبّائي T‏ 


بالدليل لا يجوز أن يعرف صفته إلا بالدليل 
فالسائل لا يخلو من أن يدعي الاضطرار في ما 
ذكره 0 يجعله من باب الاستدلال» وقل 

علمنا أن Y‏ ضرورة في ذلك يصحح ادّعاؤه | |4 
لأن الجسم نفسه لا يعلم في جميعه استحالة 
كونه في مكانين» وإنما يعلم ذلك في 

الحاضر منه» ولو علم في جميعه ذلك من حيث 
علم وجوده باضطرار ولم يوجب ذلك التخطي 

منه إلى العرض مع أن العلم بوجوده مکتسب» 
ولا فرق بين من سلك هذا الطريق في نفي 
NE‏ وبين المشبّه إذا نفى القديم 

بمثله أو يدعى كونه مثلا للأشياء. وإذا 

صح أن العلم به من باب الاستدلال فالواجب 

أن یثبت على ما يقتضيه الدليل وقد بيتا 

آن الدلیل قد آوجب ذلك فيه. فإن أمكن 

السائل الطعن ad‏ فلیورده Vig‏ فادعاژه 

استحالة حلول الشيء في المحلین وأن ذلك یعلم 
بالبديهة کادعاء القول ob‏ ما خرج عن 

صفة الجوهر والعرض ple‏ فساده بالبديهة 


وهذا فاسد وإنما كان يجب | ] ETE‏ [ | 4ب 
ENE Ee ۱‏ 
| كز[ 1 mi ue p‏ وجوده والتفريق قد T‏ 


2 أن] -» d‏ إضافة فوق السطر» ب 263 ] هنا انقطع المتن في ب 


264 


267 


270 


273 


276 


279 


3 تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


] ۰ فذا oH‏ حکمنا بابطاله 
عند التفريق فذلك غير واجب. 

وإذا جاز في العرض أن يحل في محل 
واحد ولا يصير له جهات كجهات الجوهر 
ولا Mew‏ كتجزئهما وانما أبطلنا 

قول من خالف في الكلام وأثبته موجودًا 
فی آماکن بضده من الدلیل Y‏ آنا 

ادعینا فيه البديهة. وکیف یدعی 

الضرورة فيما قد اعتقده الشیوخ 
المتکلمین في الکلام والقول في التألیف 
کالقول فيه فى أن الواجب تأمل حاله. 

فاذا ثبت بالدلیل ما قلنا فيه 

لم يجز القدح فيه بما قاله ال 

سائل وإنما قال أن وجوده لا | 


PRI + [.— 267‏ (مشطوب) | 270 المحلّين] ponn‏ (مع تصحيح)» | 


قطع من شرح عبد الجبار الهمذاني 
لكتاب مجهول العنوان 
من تأليف الصاحب بن عباد 


تحقيق 
عمر حمدان 
سابينا اشميتكه 
يان تيله 


o 


] الا[ خر‎ pois gy We 
يجوز أن يختاره وذلك متى درج المراد‎ 
من أن يكون في حكم المختار له لم‎ 
توصف إرادته بهذه [...] الصفة لانه‎ 


قد يدرج من أن يكون ]...[ BR‏ 
Taket [eee]‏ و 
fouas‏ ۰ آن اد 
مراد فعل غيره ولا يتع[ eee eee‏ [ 
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۲۰ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


Luly‏ قلعا أن المرید لمستقبل 

فعله اللازم عليه يحب أن يريده 

في حال فعله إذا كان مميّرًا له من غیره» 

لأن حاله فيما يجب أن يريده 

كحاله لو لم يتقدم مه العنم 

فإذا صح في [من [Y‏ يتقدم ذلك منه 

أن لا يفعله [... o2‏ أن يريده » فكذلك 
إذا تقدم منه العزم ولذلك قلنا 

أنه [...] لو أراد فعله المستقبل 

لک1.. ]مراد eM Gs[..]‏ في ]...[ 


SIC ees ۱‏ ولا یحص[ل [ 
| ] ] الحال 
اقا اه EER‏ ع ت کر 


معد[ وم y olb‏ یمن . فاذا 
بطل ذلك علم أن حاله والإرادة 
متقدمة کحالی ولما تقدمت 


I‏ 23 قارنتها] #8223580 (مع تصحیح) 30 حال فعله] إضافة في الهامش 


2 کحاله] + 59 (مشطوب) 36 أراد] + د (مشطوب) 


5 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن Y ols‏ 


فى أنه فى الوجهين Slice Coss‏ 
ينه ین [Js‏ وإرادته لا 
يجوز أن يبتدئه الا وهو له dp‏ 
إذا كان مميرًا له من غيره» لان 
الداعي إلى فعله يدعو إلى إرادته 
والصارف عنه يصرف عن إرادته 
فتصير الإرادة والمراد بمنزلة 


الشيء الواحد في هذا الوجه وهما 

[ TENE EU 

]..[ آحدها [ [ 

4 PEN jesse: 1| 
PTA [ الكراهة‎ oY ]ه‎ ..[ 

فإذا وجبت الاراد[ة D oka‏ 


الكراهة لأمر يرجع إ[لى] [..۰]اعي 
على ما قدمناه؛ لا لأنه لا 

يقدر عليها. ولذلك لو الجئ إلى 
الكراهة لم يمتنع أن يفعلها 

ويفعل المكروه لقوة دواعيه إليه. 

ألا تری أنه جلٌ Jey‏ لو أعلم المشرف 
على الجنة العالم بما فيها من 

النعيم أنه لو حاول فعل الإرادة 
لدخولها حيل بينه وبينها أنه 


8 ارادته ] DDNON‏ (مع تصحیح) 1 دواعيه] 7 (مع تصحیح) 
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72 


75 


78 


81 


84 
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لا يفعلها ويجوز أن يفعل الكراهة 
ويفعل مع ذلك دخول الجنة لا 
محالة [ل]علمه Ly‏ فيها من ال 


Docs GE le ] أشياء (؟)‎ 
Eees] 

stl Tm ]‏ ما يتأخر 

de Jes eli ex ] 


وأما [...] من العالم بذلك أن يريده 
عند فعل السبب إذا كان 

له فيه غرض» لان الحال التى يتعبد 
في وجوده من قبله في الصحة Jy‏ 
"EE TN‏ بو جرد 
السبب يخرج المتولد من كونه 
مقدورا فإذا oles‏ الداعى 

إلى إيجاد سببه وجب PaL E‏ 
الحال ویستحیل أن یکرهه مع Lidl‏ 
Us‏ فغير 
ممتنع أن یکره المسبب في حال 
[الإرا]رة ob‏ يظهر له من حاله ما 
D‏ البدء في فعله أو الندم 

[..] فيكرهه [... ]لحال ولذلك 


7 دخول] + nudNN‏ (مشطوب) 73 يريده] + MY‏ (مشطوب) 


4ب 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن ols‏ ۳ 


| فعلا. فإذا صح أن [ ا 5 
عليه صح أن يكرهه [ NEC:‏ ] 

کالندم في أنها صار [...] تجري 

ف ا 


قال: ويجوز أن يريد الإنسان فعل 
غيره فى حال وجوده كما يريد فعل 
شين SEN‏ 
لا معبی له وذلك أن المرید انما 
يريد من غيره A‏ لكي یفعله فلا 
تجري إرادة لفعل غیره مجری 
ارادته لفعل نفسه فى أنه يجب أن 
يكون مجامعًا للمراد» وإرادة 


القديم تعالى لأفعال غيره متقدمة 

لهاء ولولا ذلك لم يكن العباد 

مطيعين لله تعالى فيجب أن يكون إرادة 

[x] a ejl Lesh مه‎ ] 

E. mM eae etes N 
...]عى على طریق الحدوث‎ ... ... 

ولا [... WH‏ في تعلقها 

الما ob‏ تكون من فعله أو من فعل 


cone‏ وان كانت اذا تعلقت بفعله 


9 تجري] + "un‏ (مشطوب) 94 وذلك] + ORIN‏ (مشطوب) 97 ]435[ 7737۸ 
(مع تصحیح) 6 من !] اضافة فوق السطر | اه m ] dp‏ (مع تصحیح) 
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e» 7۳۸۲۵۸ الولد]‎ 3 


صح أن يؤثر فيه على بعض الوجوه 

ولا يضتخ ذلك في فعل غير 

وإنما لا يريد أحدنا فعل غيره في 

حال وجوده لأنه Y‏ معنى فيه فإن 
حصل فيه معنى صح أن يريده» ولهذا 
صح أن يريد فعل الولد في حال وجوده 
إذا لحقه به سرور وقد يظهر لغيرنا 

إرادة فعله في حال وقوعه إذا 

o dol dd‏ تعمد الف ارات 
قلنا أنه تعالى يريد $i Pm‏ 
أكلهم وشربهم في حال وقوعها منهم 
لما يحصل من لهم ذلك من زيادة السرور 
[و]لذلك يحسن من [...]منا إذا دعا 
| له [إنما] Ws‏ أن من ا[ (eerie‏ 
علی طريقة ^M‏ به [ EMI‏ 

ارادته على هذا الوجه أ[نه ير]يد 

لأحد وجهين» إما أن لينبهه (؟) على 
ذلك الفعل أو یدل على أنه مريد لب 
وعلى الوجهين جميعًا يجب تقدمهاء 
ولذلك قلنا أنه جلّ Jey‏ إنما يريد 

من المکلّف الطاعة قبل وقوعها لانه 


109 في فعل] ۱۵ 578( (مکرر مشطوب. مع تصحیح) 


تصحیح) 119 لهم] Ble!‏ فوق السطر 124 لینبهه] nna. o‏ (مع تصحیح) 


6 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن عبّاد Yo‏ 


إنما يأمر بذلك dag‏ بأمره على 
وجوبه أو كونه HUG‏ يوجبه 

يدنك امن ped GEM ese]‏ 
اما دلالة وإما bd‏ وعلی كلا ال 
وجهين يجب تقدمهاء ولذلك يصير 
العبد مطيعًا له جل jes‏ فيما 

يفعله من واجب أو ندبء ولولا تقدّم 
GS cad a‏ فيد رلا ou‏ 


أن oS‏ مريدًا لأفعالهم في حال [..] 


lve sk ]‏ ن ان دفن ال | 
وجوده» oN‏ كل ما قبح لتعريه 
E‏ 
حصل فيه معنى يجب على هذا القول 
لو علم تعالى في فعل ما ليس بمكلف 
ان إرادته له مصلحة 

امد اه كفيك اق معي TUE‏ 
ویحسن ذلك. وقد بینا ما له يجب 
أن يريد فعل نفسه فى الحال وأنه 
يفارق في العلة فعل غیرء فلا 


9 على] at‏ (مشطوب) 130 يوجبه] 0 (مع تصحيح) 1 من] مكرر 
مشطوب | عرض] ru‏ (مع تصحيح) | حسنه] TOM‏ (مع تصحیح) 143 بمکلف] 
٩۳3۳072 +‏ (مشطوب) 


150 


153 


156 


159 


162 


165 


168 
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وجه لاعادته. فان [قال] : 131 كان 
العبد Lai}‏ یکون مطيعًا لله 

تعالی كان يريد منه الفعل. أفتفصّلون 
بين أن يريده منه قبل فعله أو 

حاله. قيل له: يجب أن لا يفترق 


قصد موافقته وارا[دته] [ E‏ 
فیجب إذا أراد فعل غيره» ثم 

کرهه أن تکون معصية طاعة له. 

قیل: إن المعتبر في ذلك Ab‏ ما 
يحصل من المطاع» فإن كان المتأخر 
منه الکراهة كان معصية والا فهو 
طاعة» وهذا يبين فیما نرید من أولادنا 
ونأمرهم Uy a‏ قوله Je‏ وجلّ Lye‏ 
تشاءون إلا أن شاء الله لا يدل على 
أنه جل Ses‏ يريد أفعال العباد بعد 
الامر والتخلية uL]‏ آخبر gh‏ العيد 
لا یشاء فى المستقبل الاستقامة 
ادا الله فى المستقبل ذلك 
وتعليق مشيثة العيد بمشیئته تعالی 


۲۹ :)۸۱( سورة التكوير‎ [al وما...164‎ 163 I 


2 أو] 8^ (مع تصحيح) 157 ثم] + mmn‏ (؟) (مشطوب) 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن YN ols‏ 


متقدّمة لأنها كالشرط فى 
1 مشیئته» ومن حق الشرط أن يتقدم ال 
مشروط. ولولا [... لشهد ظاهر 
|1 معدي وام او[ [etree‏ 
TIR ] 174‏ أمع على أنه تعالى يريد 
فعل العبد ما آمر به آو م[...] 
فى حال فعله له. مسالة 
177 قال: والإرادات إنما تكون حسنة 
إذا کان مرادها حستا ولیس 
سبیل الارادات فى هذا الباب 
0 سبیل سائر الأقعال» والارادة 
لا تحتاج إلى إرادة بها تکون 
حكمة وانما تکون حكمة بکون 
183 مرادها [eee‏ اعلم أن ال 
صحيح من مذهبه أن الإرادة إذا 
تعلقت بقبیح یجب آن تکون قبيحت 
6 وإذا كان مرادها 
حستًا صح أن تکون حسنة» ولا يجب 
ذلك G5 OY‏ فیها ما يوجب 
9 قبحهاء فيجب نحو ارادة الحسن 


[i 7‏ 7 (مشطوب ولعله مع تصحيح) 8 مرادها] e» ( MRD‏ 
تصحيح) | حستا] Non‏ (مع تصحيح) | وليس] + كلمة لا تقرأ وهي مشطوبة 
6 وإذا] مكرر مشطوب | مرادها] + ۸033 (مشطوب) 


192 


195 


198 


201 


204 


207 


210 


204 العلم ] 
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[... 


العباد إلى ما شاكل ذ[لك من 


تحسن متى خلت من وجوه القبيح 


وإرادة 


إذا كان مرادها حستا وهى 


وجوب قبحها. وإنما قلنا انها 


تقرر في العقول e$‏ من غلم مریدا 
للظلم إذا علم من حاله إن كان 


يجوز أن لا يريد واعتقد فيه أن كونه 


مريدًا لذلك بمنزلة تصرّقه في 
أنه يتعلق بدواعيه. فإذا صح 


أن العلم (؟) في هذا الوجه يتوجه 


مريدًا للظلم وهی الإرادة» كما 


196 القبيح] + NTN‏ (مشطوب) 


193 وجوه] ۸7 (مع تصحيح) 
8 (مع تصحيح) 


8ب 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن ols‏ 58 


قبيحة ولا يلزم على ذلك أن 

الإرادة إذا قبحت لتعلقها 

بالقبيح فكذلك العلم لأنها 

لجنسها تتعلق ولا يكون 

المقتضي لتعلّقها بذلك القبيح 

هو العلم» وإن كان الحيّ لا يصح أن 
يكون مريدًا إلا ol‏ يكون عالمًا 

بالمراد أو في حكم العالم. 

فإن قيل: إذا قبحت لقبح ال 

مراد فيجب أن يكون المراد يقبح 
Leal‏ للإرادة نحو الكذب وغيره» 

وهذا يؤدّي إلى تعلق كل واحد 

منهما بصاحبه في القبح» وذلك 
محال. قيل له: إنما كان يجب ذلك 
لو قلنا أن المراد يقبح للإرادة 

ونحن لا نقول بذلك لأن الكذب يقبح 
لكونه GAS‏ بالإرادة وإنما | 


4 تتعلق] #777١‏ (مع تصحیح) 215 المقتضي] مكرر مشطوب 222 واحد] + 
0 (مع تصحيح: NATIN‏ مشطوب) 224 له] W‏ (مشطوب) 225 للإرادة] 
TRINY‏ (مع تصحيح) 
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Di s Miki فا يعارن‎ 

قبحه وإن لم يكن على ما يتناوله 

لوجب قبحه» فالقبيح على ضربين» 
آحدهما يقبح لكونه ظلمًا فما 

e‏ هذا المحلّ يقبح من غير أن 

يتعلّق قبحه بالإرادة» والثاني 

نحو الكذب وغيره فما جرى هذا المجرى 
يصير بالارادة على cima‏ ثم يعتبر 

حاله. فإذا حصل له حكم زائد على 

ما تقتضيه الإرادة نحو كونه 

كذبًا قبح» وفي كلي الوجهين تكون الإرادة 
ile‏ فى قبحه ولا جهة لقبحه 

وان sis‏ کون المراد قبیخا كالجهة 

في قبح الارادق» وفي ذلك سقوط 

ما سال عنه. فاما حسن المراد 


فقد ail by‏ لا يوجب: حسن إرادة 


[...] عنها مع تعلقها بال 


sad يتناوله] مكرر مشطوب 11 کونه] + كلمة لا تقرأ ولعلها مشطوبة 16 فأما]‎ 2 TI 


وب 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن Y ols‏ 


فأما المراد فإنه لا يحسر 

للإرادة وإن كانت قد تؤثر 

في وقوعه على Ue‏ الوجوه» ثم 
يحسن إذا انتفى وجوه القبح 

عدف فإن قيل: فما مراده 

كما ذكره فى الكتاب من 

أن الإرادة إنما تكون حسنة 

إذا کان مرادها حستا. 

قيل لهم: أراد أن يبين ol‏ المراد اذا 
لم يكن حستا لم تكن الارادة 
حسنة ولم یرد بذلك أن حسن JE‏ 
مراد كالعلة في حسن الإرادة» 
وذلك نحو أن يقال أن الخبر نما 
حسن اذا کان صدقا فذلك غیر 
دال على أن کل صدق حسن. والذي يجب 
أن یحصل في ذلك أن الارادة متی 
أثرت في الفعل وقع بها على 

] ش55 اآلتي كان مرادها | 


TI‏ 28 كما... الكتاب] قارن dy‏ 1 ب 


4 توثر] mmn‏ (مع تصحيح) 28 من] + ON‏ 31 لهم] إضافة فوق السطر 
3 يرد] TP‏ (مع تصحیح) 
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III 


Ly |‏ فى المراد ail‏ يحس[ن ...] 
pe:‏ الإرادة بذلك أولى. فإن قيل: 
اذا كان المراد قد يصير حستا 

علی وجه BAY‏ ثم یحسن لبعض 
الوجوه. فقولوا في الارادة مغل ذلك. 
قيل له: إن الإرادة لجنسها ges‏ 
بالمراد فإرادة ثانية 

لا تؤثر في شيء من أحوالهاء وليس 
كذلك الکلام لانه بالإرادة يصير 
خبرًا فصار تعلّقها بالمراد 

بمنزلة تعلّق الارادة بالخبر 

الصدق في أنه يغني عن إرادة 

لها كما يستغني في الصدق عن 
إرادة ثانیقف VET‏ لذلك اذ[۱] 
انتفت وجوه القبح عنها على ما 
ذكرنا من قبل. ولهذه الجملة 

قلنا أنه جل žes‏ لا يجب أن 

يريد إراد[ة ثانية] وجب فى سائر 

| [۰.۰1] وإرادة العواب وال 

عقاب و ارادة العبادات » 

وإنما تخرج الإرادة عن هذه 


1 6 لجنسها] 873879 (مع تصحيح) 7 فإرادة] pop‏ 77۸878 (مع تصحيح) 


10 


10ب 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن ry ols‏ 


dun‏ ی اب ا 
ما قدمناه من إرادة ما 
أن ale‏ الشيء بالقبيح لا يوجب قبحه 
وأن ذلك إنما يجب في الإرادة دون 
العلم وغيره» وبينا مفارقة شهوة 
وجه. Wt‏ ما ذكره من أن الإرادة 
لا تحتاج إلى إرادة بها تكون 
حكمة وإنما تكون حكمة بكون 
مرادها حكمة» فقد بينا أنه لا 
e‏ من کون مرادها حستا حتى 
تكون حسنة» وذلك كالشرط فى حسنها 
إن اعتبر في (ss‏ كمد ess ul‏ 
زائدًا ] IE ics est ee‏ 

IV 


S Jal gal...) |‏ 11 
كان مريدًا بإرادة [محدثة ...[ 

إلى ما لا نهاية له ly gh‏ أنه 

shes‏ يريد إرادته كما لا 


TII‏ 29 فأما... ذكره] قارن ورق > ب 


[PL 3‏ + 85 (مشطوب) 30 تكون] ۸ (مع تصحیح) 31 تكون] D»‏ 
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يجب ذلك فینا لما قدمناه من 

العلة» وهذه الجملة منبهة على 

أصول هذا الباب. مسألة 

قال: وما يجوز أن تكون إرادة لزيد 

قد يجوز أن تكون إرادة لعمرو بأن 

ينقل تعالى ذلك الجزء من قلب زيد 
فيجعله في قلب عمرو ويحدث فيه 
الإرادة. فأما ما صارت ارادة 

لزيد فليس يجوز أن تصير DE‏ 

ai‏ لا یجوز علیها البقاء ولا 

الاعادة. اعلم أن هذا القول كان 

يذهب إليه شیخنا أبو على وبه 

كان يقول هو أولى ویعتل في ذلك 

ob‏ المحلٌ إذا كان محلا للإرادة 

فیجب ol‏ تحصل [... قلب] زید وجدت 
ood: ] |‏ ان eee BAST‏ 
[...] إذا وجد المحلّ على أحد 
الوجهين وحصلت فيه الإرادة» وال 
بقاء والإعادة لا يجوزان عليهاء 
فيجب أن يستحيل کونها إرادة 


IV‏ 8 تكون] NAN‏ (مع تصحيح: MD‏ 12 الإرادة] 77078008۸ (مع تصحيح) 


11ب 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن عبّاد Yo‏ 


لغيره» لكن على هذا القول يجب 

في الحياة والعلم أن يجوز قبل 
وجودها أن تتعلّقا بزيد وعمرو 

وعلى البدل» وكذلك بعد وجودهما 
لصحة الإعادة عليهما. ثم Jae‏ 

Cae إلى القول بان ما‎ GE 

بأحد الحيّين لا يجوز أن يختصٌ بغيره» 
لأنه كان يجب متى o‏ أحد الحيّين 
إلى الآخر أن يكون ما يوجد في 
موضع الاتصال منهما من الحياة 
والقدرة والإرادة تختصّ بهما 

جميعًا» وذلك يوجب أن يستحيل في 
tzada‏ أن يريد ما يكرهه i JI‏ 


آ[خر] [ ۰ كوق] المقدور الواحد 


| [للقادرين ©) ...] أن [ ae‏ 12 
دون الآخر والحال هذه أن يكون دل[...] 

وفساد ذلك أجمع يمتنع من أن 

تتعلّق الإرادة والحياة وغيرهما 

مما یتعلی بالحيّ إلا dow‏ واحدٍ. 

فاذا جاز أن تختص الحركة بالمحل 


6 لكن] 1285 29 وجودهما] NTTIN‏ (مع تصحیح) 30 علیهما] ۸7۳ (مع 
تصحیح) 33 [o‏ ۱۳۶8 (مع تصحیح) ‏ 40 ...] + د (مشطوب) 
5 بالمحل] + NX NTNB‏ (مشطوب) 
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فلا يصح وجودها الا فيه» 

فما الذي يمنع من منله في 

الارادة مع أنه قد ثبت آنها 

في باب إيجادها الحكم للحي لا 
oce‏ بمنزلة الحركة في المحل. 
فإن قيل: فيجب على هذا أن تجوزو 
في الإرادة التي من حقها أن shes‏ 
بزيد أن يجوز وجودها في 

أيّ جزء كان من أجزاء قلبه على 
البدل» Vul‏ فر doses‏ وإنما 
المعتبر بالحی فقط كما قلتم 

فى ما یختص أنه لا يختلف حاله 
بشيء سوى aber‏ [في] الوجه الذي 
enor: ] coles | E‏ 


ope DIU]‏ إليه» فهي بمنزلة ما یختص 
المحلّ في S‏ إنما يصح 

في محل واحدٍ oY‏ وجودها 

لو صح في غير محلها على البدل 
لوجب فيها احد امرين» إما ان 


3 بزيد] مكرر مشطوب | وجودها] + N‏ (مشطوب) 54 جزء] + 5( (مشطوب) 
0 لحاجتها] + ON‏ (مشطوب) 63 وجودها] + NIIN‏ (مشطوب) 
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لعلة أو أن توجد فيهما 

جميعًا متى حدثت» لأن وجودها 
إذا صح في كل واحد منهما 

ولا شىء يخصّصها بأحدهما 

لم یتوالا ما قلناه. 

JC‏ قال: والارادة لا تمجب 
الافعال. اعلم أن کونها موجبة 
للمراد على الوجه الذي توجب ال 
ile‏ معلولها لا يصحٌ» oY‏ 

من Ge‏ العلة أن تختص بالمعلول 


الحلول في بعضه أو بوجوده [في] 
محل» ویستحیل ذلك في 

المراد لانه قد يكون معدومّا 

وإذا كان موجودًا فهو 

منفصل من الإرادة ومن ال 

للمراد. فأما إرادة الخبر» فلو 
كانت علة فى كونه Vu‏ لادی 


1 يتوالا] مكرر فى الهامش 77 ال] + Dal]‏ (مشطوب) 80 فى] + 77387۸808 
nan Log 1‏ (مع تصحيح) 2 کان] + 801722 (مشطوب) 84 مريد] TRAN‏ 
(مع التصحیح) 
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90 


93 


96 


99 
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108 
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إلى كونها علة للموجود والمعدوم 
جميعًا لأنها تقارن أول جزء منه 

وسائر الحروف معدومة في تلك 
الحالء ولان الارادة [fos‏ في غير محلّ 
الخبر وهي كالمنفصلة منه وحالها 

مع خبره كحالها مع صيغة الخبر 

إذا وجد من فعل غير المريد» فلو 
كانت علة أحدهما يوجب كونها 

Ue‏ في الآخر ولا يجوز أن تكون 
نوه eed Sh‏ رس 


Tas]‏ الذي بولك فيه جماسة أو 
وان ها ا ةن یی ذلك 

أن اهنا وان صح أن يولد 
باعتماد يده الحركات فى 

غيره والأصوات والأكوان وال 
اعتمادات والتأليف» فانه لا 
يصح أن 7 شيئًا من ذلك yi‏ 
مع الشرط الذي قدمناه» وان 
اختلفت هذه الاجناس. فإذا 
ثبت ذلك وان لم يصح هذه ال 
قضية بين الإرادة والمراد لم 


9 الحروف] 517758 (مع تصحيح) 101 باعتماد] مكرر 


età 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن ols‏ ۳۹ 


يجب كونها مولدة لك (؟) che‏ فلو cally‏ 
المراد لوجب أن تولده من حيث 

كانت متعلقة به على هذا 

oul‏ وذلك يوجب کونها مولّدة 

المراد من فعل الغير والمراد 

۳ bese) oS ples aia ea ]| 
وجوده‎ ely of ذلك المراد‎ 

من فعل cot‏ وان كان عاجرّاء فالم[راد]؛ 
وان كان عظيمًا لا يقدر عليه أو 

محکمّا وهو غير عالم به» وفساد ذلك 
أجمع Slew‏ كونها مولّدة للمراد. 

فإن قال: إنها تولده إذا كان محل 

المراد محلها وقدرة الإرادة 

قدرة المراد» قيل له: إن المحل 

لا معتبر به فى الوجه الذي عليه 

ولد السیب ولذلك فلا معتبر بما 

به يفعل السبب من آلة وقدرق وانما 

قلنا أن القدرة على السبب هي القدرة 

علی المسیّب لانها لو كانت سواه 

لبطل القول ob‏ ذلك الشيء متولدًا 

ولولا ذلك لصح أن يولد ال[مرا]د غیره 

ولا تکون القدرة واحت[ ...]سل ذلك 


9 لك] اضافة فوق السطر 122 قدرة] مکرر 


132 


135 
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144 
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feces eS oa Toe | مام‎ 


[.. أكون غير موجبة للمراد من 

ale‏ تعالى ell‏ —- أن لا 

یمتنع أن يريد uiai‏ الفعل في الثاني 

ثم يفعل ضده ويجب أن لا يختلف حاله 
فيما يفعله فى المستقبل بأن يكون 

تدارا اد ها هدر کے ار 

لم يرد منه Éi‏ على ما قدمنا 

القول فيه. مسألة قال: 


ويجوز أن يفعل الإنسان في نفسه 
إرادة يكون بها مريدًا ولا يجوز 

أن يفعل في غيره» وليس يجوز أن تقع 
الإرادة مسببة» ولو اضطره 

الله تعالى عن ذلك إلى إرادة 

فعل قبيح لم يكن زيد معذورا 

في فعل القبيح متى أمكنه 


Prec تس‎ sy عي‎ 


ا[۱]۰ [..]۱ له تقول أن الإنسان [..] 
أن يفعل فى نفسه الإرادة فيه 


3 أن] + OR‏ (مشطوب) 134 يمتنع] دالا (مع تصحيح) 


1 فيه] لعله مشطوب 


السطر 
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شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن ols‏ )£ 


فيما نجده من أنفسناء لأن 

الداعى إذا دعانا إلى الفعل 

دعا E‏ الإرادة وقد ثبت بما 

قدمناه أن الإرادة إنما تختص 

بنا وتوجب کوننا مريدين Js ob‏ 

فى بعضناء فيجب بذلك Bee‏ ما قاله» 
وان کان الواجب أن Jus‏ ان الانسان 
یفعل في بعضه الارادق لأنه 

متى قيل أنه بعك لسارم 

يرد ما قدمناه امجب ذلك احد 
أمرين» اما أن “ps‏ الإرادة ال 

واحدة فى جملة القادر 

وإما أن يكون محلّها هو الإنسان 
القادر الفاعل» وفسادهما جميعًا 


يؤذن Sayer‏ ما قدمناه. وأما 


كذلك لوجب أن يكون لها سبب ولا 


2 نجده] + 801858( (مشطوب) 153 الداعي] 7287758 (مع تصحيح) 
3 القادر] + ۲۸5۸ (مشطوب) 167 [Y‏ 32 (مع تصحيح) 
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156 


159 


162 


165 


168 


171 


174 


177 


180 


183 


186 


189 


192 
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غيره الا الاعتماد لاختصاصه 
بالجهة على ما قدمناه وقد علمنا 
أنه لا يولدهاء لانه لو ولدها 

لخا اذا اعا غل قلي Pr‏ 
bs d Wye ae cas‏ 
تعيّن له في بعض ما يريده ويرومه 
من الإرادات» وفساد ذلك ييطل 
هذا القول. فإن قيل: فهل يجوز أن 
يتولد عن ما لا جهة له حتى 
يفعلها أحدنا في قلبه مرة 

مباشرةً وأخرى متولدة» قيل له: 

لا [يجوز ذ]لك لأنه لا جنس يشار [إليه] 


[Y]‏ تكون متولدة لا عن النظر ولا 

عن غيره. وإذا لم يصح أن يفعلها [Y]!‏ 
على جهة الابتداء بالقدرة لم يصح 

أن تحلّ إلا فى محل القدرة» فلذلك 

لا يجوز في الواحد منا أن يفعل 

الإرادة E‏ فأما ما له لا 


6 اعتمدنا] ۸2۳۲۸ | الغير] + ال (ولعله مشطوب) 
مكرر مشطوب 189 أن يفعلها] ۸7727 (مع تصحيح) 192 يفعل] + De‏ 
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یجوز ol‏ تقع متولدة قد colo‏ وأما 
الدلالة على أنه تعالى يجوز أن يفعلها 

في الحین منا فهو لأنه قادر لذاته 

ويقدر على كل جنس نقدر نحن عليه 
والمحلّ يحتمل الإرادة من فعله» فیجب 
صحة كونه فاعلا لهذا الحنس في قلوبناء 
كما يصمح أن يفعل في قلوبنا العلوم وغيرها 
من أفعال القلوب وقد بینا من قبل أن ال 
مريد N‏ يكون مريدًا بالإرادة لأنه 

فعلهاء ودللنا على أنها اذا وجدت 

في قلبه من فعل Gl‏ فاعل كان فيجب 
أن يكون المريد بها من 

]...[ 

| فاذا صحت هذه الجملة [ .....[ 

الله تعالی الی ارادة E‏ 

زيد هو المرید بهاء oly‏ کان 

تعالی هو الفاعل لها وما یستحق 

من pl‏ على ذلك برجع إلى الفاعل 
لکنا قد عرفنا Jw al‏ لا 

بختار ذلك لعلمه بقبحه 


0 قلوبنا] 83357 (مع تصحیح) 5 من] + کلمتان لا تقرأ وهی مشطوبة 
7 صحت] nn‏ 209 کان] + Onn‏ (مشطوب) 211 الی] + د (مشطوب) 
[Y 2‏ + 2877 (مشطوب) 
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216 


219 


222 


225 


228 
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وباستغنائه عن فعله. فان قیل: 
آفیصیر زید معذورًا في هذا القبیح 
لو اضطره تعالی إلى إرادته» قيل له: 
متى كان Bar‏ من fell‏ من ذلك 
القبیح فهو غير معذور في فعله» بل 
يلزمه أن یفعل الواجب الذي هو ترك 
القبيح» وقد بينا أن الإرادة لا توجب 
الفعل ولا هي داعية إلى الفعل. فإذا 
eno ada‏ لو aed‏ 

تعالى في قلبه إرادة الظلم أن Y‏ 
d‏ دیش Wil‏ كان نيا 
من ذلك لكنه تعالى Y‏ يفعلها 

على ما قدمناه. فان قيل: فيجب 
[على تعالى] أن يفعل فيكم إرادة 
oe zi‏ 
[مع] ذلك لم يكن حالنا [ PORTE‏ 
کحالنا مع التصرّف في أنه یو[ جد] 
بالدواعي ويحصل بحسبهاء بل 

كان يحب فيها ol‏ في کثیر منها آن 


6 لو] 755 (مع تصحیح) 217 TUTOR Lip!‏ (مع تصحيح) 
(مع تصحیح) 222 فيه] NPD‏ (مع تصحیح) 225 MINY [aS‏ 
مشطوب | فيجب] + كلمة أو كلمتان لا تقرأ وهی مشطوبة 231 ویحصل] bonm‏ 
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نكون مضطرین إليه كالعلوم» وفساد 
ذلك uns‏ أنه تعالى لا يفعل فينا 
إرادة الحسن» خصوصًا في المکلّف 
الذي قد صح أن التخلية wy‏ 

وبين الإرادات كالشرط في ال 


تكليف» وهذا بين فيما اردنا 


BLA هذه‎ ua dads" 
por قال: وكان أبو على‎ Dies 

أن تراد الإرادة بإرادة cs‏ 

ولم يكن يوجب ذلكء ويقول: إنها إذا 

غمضت لم يجز أن يريدها الإنسان 

من نفسه وإن جاز أن يريد ما لم 

يغمض منها. قال أبو هاشم: وليس ذلك 

عندنا ببعيد وان كان [في]ه ضرب 

من النظر. اعلم [أن الإرادة] 

| يجوز ol‏ تراد لوجوه» منها أن ال v‏ 
علة التى لها نريد ما يحدث من 

الأفعال هو جواز حدوثها 

واعتقادنا ذلك فيها والإرادة 

مشاركة لها في هذا الوجه» فيجب 

أن يصح أن E‏ ومنها أنه قد 


5 أبو هاشم] <mwor>‏ 2۵۵ 250 حدوثها] + 732۳۲۸ (مشطوب) 
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237 


240 
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246 


249 


252 


255 


258 


264 


267 
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273 


^N + إذا]‎ 9 


1:5 تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ثبت أنا نريد إرادة 

غيرناء لأنا إذا أردنا 

منه الصلاة والعبادة فقد 

أردنا ave‏ أن يريد بفعله all‏ 
والخضوع وان يأتي به بنية مخصوصة» 
وكذلك إذا اردنا من غيره ان 

يصدق ويخبر عن التوحيد والنبوات. 
ومنها أن الواحد منا يريد على 

جهة العزم من نفسه أن يعبد الله 


تعالى [في] المستقبل ويريد الخبر 


وه[ ذه الإرا]دة متعلقة JU‏ 


حسنة ولذلك نكون مطيعين له ب[..] 
كما نكون مطيعين له بفعل الصلا 
ial Gay,‏ تارادة الخ 

الخير والعبادات» فلا بد من 

كونه مريدًا لها منا. وفارق 

ما ذكرناه فى الارادة الشهوة» 

إن الشهوة يشتهى بها الطعم 

وغيره» ولا يجوز أن تتعلّق الشهوة 


4 أنا] + د (مشطوب) 258 والخضوع] ۲١22۸1‏ (مع تصحيح) 
(مشطوب) 
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بالشهوق لأنها قد فارقت 

المشتهي في ما له صح تعلق الشهوة 
به. ووافقت الإرادة العلم 

لأنه ma‏ أن يعلم كما يصح أن 
يعلم المعلومات لما شارك ال 

علم سائر المعلومات في الوجه 

الذي يصح أن يعلم aly‏ 
وجوب إرادة الإرادة فبعيد» لان 

المراد Y‏ يحب أن يراد» فكذلك 
الإرادة» oly‏ كان قد يع[ترآاض 


lal essc NU ets as 
[...]صل أن ما دعاه إلى الفعل‎ 
يدعوه إلى الإرادة فلا يدعوه‎ 

إلى إرادة الإرادة» وإنما يجب 

أن يريدها لامر زائدٍ على ما 

ذكرناه. فأما الإرادة إذا 

عظمت فإنما لم يصح أن يريدهاء 
لانه متی خفي عليه الحادث لم 


wW 


يصح أن يريده» كانت إرادة 


278 لأنه ] مكرر 280 سائر] TRY‏ (مع تصحيح) 0 الإرادة] ۲7382۵82۸ (مع 
تصحيح) 
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أو غيرها. فأما إذا لم تبلغ 

في الغموض هذا المبلغ فقد يجوز 
ان يريده على الجملة. فاما دواعيه 
إلى أن يريد إرادته في الحال chad‏ 
وان je‏ أن تدعوه الدواعى إلى أن 
يريد المستقبل. منها أن يريد فعل 
cone‏ والذي ذكرناه في الإرادة 
يصح أن تراد فلا وجه jal‏ 

فيه على ما ذكره شيخنا أبو هاشم. 
فصل قال: والإرادة غير 

الا[...] يصح ارادة شيء لا | 


بقدرة الرامي وباختياره» 
ee M‏ ان مقر 
به كما لا يحسن أن يؤمر بما 
يتعذر عليه فعله» وقد يصح 
أن يريك منه أن يكرهه كما 
يصح أن يريد فعل الغير وذكر 


4 أبو هاشم] [..]o813 + [Óku 2 V INON‏ (مشطوب) 8 يريد] 77۳7 (مع 
تصحيح) 
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شرح عبد الجبّار لکتاب مجهول العنوان تألیف الصاحب بن عبّاد 


الف ر رة GN cadi‏ 

ees‏ منا أن نأمر الرامي بال 
إصابة بعد انفصال السهم 

عن الوتر» لكنه يقبح كما يقبح 
الامر ييا لا Ul; callar‏ ما 

له قلنا أنه يجوز أن يفعل الواحد 
منا بقدرة واحدة ارادات 


لمرادات فهو أن الار[اد]ات 


۱ ۰ المخ]تلفق وقد de Wo]‏ [ 
[ذ]لك من قبل وبینا أن القدرة ال 
واحدة یجوز ol‏ یفعل بها من المختلف 
من الفعل ما لا نهاية cal‏ ولا 

ينحصر ما يجوز أن يتعلّق به من 
Jua‏ المختلفة» ts‏ أن المختلف 
من مقدورات القدر على ضربين» 
أحدهما أفعال الجوارح فهي في 

نفسها محصورة وإن كان المتضاد 
منها لا ينحصرء وأحدهما أفعال 
القلوب كالإرادات وأضدادهاء 

وذلك مما لا تحضر أن يراد من 
الحوادث إذا لم ینحص فكذلك 


4 القدر] OTPOR‏ (مع تصحيح) 29 ينحصر] ny‏ (مع تصحيح) 
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الارادات المتعلقة بها 
القدرة الواحدة أنها يصح أن 
تتعلق بكل ما يجوز وجوده من 


قدرة الواحدة ما ع[. ]ت عدد [..] 
من الارادات المتغايرة المرادا[ت ] 
وکذلك القول فى الارادات المتعلقة 
بالمراد الواحد على وجهین أو وجوه. 
فاما إذا كانت متعلقة بمراد 

EDAM في‎ Sees que den 
فلا بط آن یفعل بها بالقدرة‎ 
Us لما‎ Waly Ej الواحدة الا‎ 

عليه من أنه لا يجوز أن یفعل JU‏ 
قدرة الواحدة في وقتٍ deb‏ في 
محل واحدٍ لا جرا واحدًا. ولصحة 
هذه الجملة ألزم أبا علي قوله أن 
القادر منا لا يخلو من الاخذ والترك 
أن لا یخلو من أن یفعل في الوقت الواحد 
ما لا نهاية له من الارادات 
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0 وجهین] + 8 (مشطوب) | وجوه] N‏ (مع تصحیح) 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن عبّاد 3 


[..] قبل. فصل قال: ولا يجوز أن 
يراد الإرادة بنفسها ولا يجوز أن 

يراد شيئان على طريق التفصيل بإرادة 
واحدة» وكذلك الكراهة لا تكون كراهة 
لنفسهاء وكذلك العلم لا يعلم بنفسه. 
اعلم أن الإرادة Y‏ يصح أن gles‏ 
على طريق التفصيل إلا aber‏ 

ae‏ لأنها لو تعلّقت بمرادين لم 
يصح أن يريد احدهما مع كراهة 
الاخره وصحة ذلك في كل مرادين 
يقتضي فيها أنها إنما تتعلّق 

بمرادٍ واحدٍ فقط وإذا صح ذلك 
فيها لم يصح أن تتعلق بنفسها 

وهي متعلقة بالمراد» لان ذلك يوجب 
فيها أن تكون متعلقة بأمرين» 


£ 


آحد[هما المر]اد والاخر نفسها 


تتعلق بمرادین والقد[رة] في الكرا[هة] 
eee‏ علی هذا medi‏ ولیس لاحد أن 
یعترض ما ذکرناه بالمرادات 

التی الداعی إليها Joly‏ فيقول: 


NINA + [Yi 59‏ (مشطوب) 61 كراهة] 5 eA)‏ تصحیح) 64 واحد ] 77۳۸ 
(مع تصحيح) 72 بالمرادات] 787878582 (مع تصحیح) 73 التي] + 5 (مشطوب) 


54 


57 


75 


78 


81 


84 


87 


90 


93 


oy‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


إذا وجب أن يريدها في حالة واحدة 
فيجب أن تكون مرادة بإرادة واحدق 
وذلك لانها مرادة بإرادات» 

لكن الداعي الواحد اقتضى وجودها 
أجمع» ولذلك لو Gast!‏ الداعي ببعضها 
لم يمتنع أن يريده ويكره ما عداه 

والعلة في ذلك UM cay‏ قد علمنا 

أن كراهة ds]‏ المرادين لا تنفى 

aly‏ المراد الخره فیجب أن نين 

تغاير متعلقهما عن اختلافهما. 

فلو جوّزنا فى الإرادة الواحدة أن تتعلق 
بشیئین لأذى ذلك إلى أن تکون في نقسها 
على صفتين مختلفتين للنفس» وذلك لا 


[.] يجوز أن يعلم بنفسه Y a‏ 
من علم بالمعلوم ولا بد من علم 

بذات العلم» وهذا الموضع لا خلاف 
فيه. وإنما اختلف شيوخنا في العلم 
بأن العلم علم» فالظاهر من قول الشيوخ 


21ب 


6 بارادات] 3 (مع تصحيح) 77 لكن] pax‏ 81 كراهة] e» nnwo2oN‏ 
تصحیح) | المرادین] 772858 (مع تصحیح) 83 متعلقهما] Nnpopnn‏ (مع تصحیح) 
7 الحوادث] ۳۵۳7۳/278 (مع تصحیح) 90 ولا] + Y‏ (مشطوب) 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن عبّاد oy‏ 


أنه يعلم أنه علم BN uds‏ ال 

علم بأنه علم هو العلم بالمعلوم» 

وهي علم بها liss cele‏ كما نقول 
في العلم بالدلالة أنها دلالة أنه 

علم بالمدلول» والعلم ob‏ الخبر صدق 
هو العلم بان المخبر عنه على ما 
تناوله» فعلى هذا يتبين القول في ذلك. 
وكذلك قولهم في العالم أن العلم بأنه 
عالم هو العلم بالمعلوم. وقد مر في 
بعض كتب أبى هاشم أن العلم بأنه 
علم غير العلم نفسه وهو الذي ينصره 
gl‏ عبد ca‏ وهذا oh‏ متى ثبت 

ار e ose‏ عیام [Gs di‏ 22 
ات لل بعلم للف Pase [o‏ 
الحال هذا فالعلم بأنه علم هو [علم] 
بكونه على تلك الصفة وليس هو 

علم بالمعلوم فيفارق العلم بان 

الدلالة دلالة والخبر TII‏ وهذا 

ین في العلم لأنه في هذا الوجه 


2 العالم] 0۸8 (مع تصحیح) 4 أبى هاشم] INTON‏ 110 الصفة] 5۸875۸8 
(مع تصحیح) 112 الدلالة] 0۱7۵78 (مع تصحیح) 


96 


En 


02 


117 


120 


123 


126 


129 


132 


4ه تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


فإذا يجب أن يكون العلم بحسنه 

یتعلق بما يختص به من الحکم فكذلك 
القول في کون الاعتقاد علمّاء فعلى 

هذا ايحن أن نعف هن الات 
فصل قال: وليس يمتنع 

حلول الإرادات في جزءٍ واحدٍ من القلب 
ولا حلول إرادات في أجزاء كثيرة 

منه» والكراهة للشيء تتفي الإرادة 

له وان كانت فى غیر الجزء الذي 

الإرادة فيه إذا ليسا من صفات 

“pes!‏ وإنما تتعاقب على المريد 

الکاره. ولا تقع الإرادة متولدة 

ue] |‏ الاسباب]» [والإرادة لا يجوز عليها الرؤية] . 
اعلم أن [ما] ذكره في هذا 

الموضع من أنه يجوز حلول الإرادات 

في جزءٍ واحدٍ من قلبه وفي أجزاء 

oo‏ بما ذكره في غير هذا الموضع 

من أنه يجوز أن لا يصح وجودها إلا 

E ed 

خلافه لانها مختلفة على ما 


9 


4 الإرادة] مكرر 125 تتعاقب] 1879۳ (مع تصحيح) 127 عن الأسباب] 
الإضافة عن ورق ۱۲۳ س ٩‏ | والإرادة...الرؤية] الإضافة عن ورق ۱۲۳ س ۱۷-۱۰ 
0 وفى] + TAN‏ (مشطوب) 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن عبّاد be‏ 


دللنا عليه من قبل» والمختلف الذي 
ليس بمتضاد كما يجوز وجوده في 

محال يجوز أن يوجد في محل واحدٍ متى 
EU‏ احدهما ما يحتاج 

الاخر إليه. فإذا صح ذلك نعلم 

أن جملة القلب فى احتمالها 

فى احتمالها للحياة وكجملة الإنسان 

في صحة كونه eU Sis‏ فاذا 

صح ذلك ولم Gary‏ بعض اجزاء 

| [في] أجزاء على ما ذكر[ Lass ete‏ [ 93 
وجود إرادتين لمرادٍ واحدٍ في [جزء] 

من قلبه لم یمتنع أن توجد ال 

كراهة المتضادّة لهما فى Jol‏ 

الجزءین فتنفيها وتنفى الإرادة ال 

یکون مريدًا للشیء كارمًا له. قیل له: 

إن ذلك إنما كان يجب لو جوزنا في ال 
كراهة أن تنفى الحدهيا دون الاخری 


8 يناف] 7 (مع تصحيح) 9 نعلم] + 738 (مشطوب) 140 في احتمالها] 
مكرر 141 لأفعال] 8۵5۸ 142 في...الإنسان] إضافة في الهامش 
9 المتضادة] 77۸978 (مع تصحيح) 


156 


159 


162 


165 


168 


171 


174 


o"‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


وذلك لا یجوز عندنا لانهما یتضادان 
على gol‏ لا على المحل» فما ذکرته 
ساقط. والقول في العلم والجهل 

کالقول في الارادة والکراهة في هذه 
القضية» وقد col‏ آبو هاشم القدرة والعجز 
هذا المجری» وقد كان آبو اسحق ابن 
عياش يمتنع من أن يكون بمنزلة 
الإرادة cial Sla‏ لان القدرة لا 

e‏ لها إلا واحد من حيث لا يصح 
esset E‏ ان ere WAGE‏ 
[ol]‏ لا يجوز أن يوجد في غيره کالعجز 
المضاد للقدرق ولو صح وجوده في 

غير abe‏ لادّی الی أن یکون له ضذد 
لا Re‏ أن يحلّ في محله فینفیه. 

فاذا بطل ذلك لم يبق إلا القول 

بان العجز إنما ينفي القدرة 

بأن يحل محلّهاء E‏ الإرادة 

التى لها مثال وأضداد لا نهاية 

has codi Ui sisal 

أنه يؤثر في المحلٌ ويصيره في حكم 
المفارق co‏ ولا Sls‏ الحياة 


7 ساقط] ROW‏ (مع تصحیح) 159 أبو هاشم] nabs + [oU 170 “INTON‏ 
(مشطوب) 


وت 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن عبّاد ev‏ 


کمضادة الإرادة والکراهة لاه 

یختصّ المحل. فلا يصح فيه ما ذکرناه 
في مضادة الارادة 

للكراهة من أن لا یعتبر فیها 

المحلّ ويجري المحال فیها مجری 
“pest‏ الواحد. وانما قال أن ال 

24 MNA [ واحدٍ‎ fe [اخاحصتا‎ | 
Gr EN 93 را‎ Gee E 

يتنافيان ade‏ هو استحالة كون 

الح مريدًا AIS‏ للشىء الواحد 

على وجه ey‏ فما أوجب هاتين 
الصفتين يجب تنافيهما ولا فرق 

في wee!‏ لها بين آن یحلا مسد 
وعدا أو سحيو وم فان ام و 
لا تقع متولدة عن sy TNT‏ 

لا جنس يشار إليه إلا وقد نفعله في 
القلب ولا يولد الإرادة» ولأنا قد ٠‏ 
نعتمد على قلب الغير بسائر وجوه 
الاعتماد فلا يحصل فى قلبه الارادق 
lahat le Dat el eds‏ 


۱ ۲۱ قال] قارن ورق‎ 189 V 


8 الإرادة] MANION‏ (مع تصحیح) 183 أو متغايرًا ] R۱‏ (مع تصحیح) 
3 قلب] Dpr‏ (مع تصحيح) 


177 


180 


183 


198 


201 


204 


207 


210 


213 


oA‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


يوجد ابتداءً» وقد تقدم القول 

فى ذلك من قبل. وإنما قال أن ال 
إرادة لا يجوز عليها الرؤية» لأن 

كل ما يرى في المحل» فلا بد 

| [...]مد[...] المحال لاستوا[ cee‏ ] 
[...] في المحلّ المختلف منهاء لأنه 
كان يجب أن يقتضي کون المحلّ على 
هيئات مختلفة» وذلك يوجب كونها 
مختلفة معنا ذه وذلك محال. OV,‏ 
الإرادة توجب الحكم ogee)‏ وكل 
معنى أوجب الحكم لغير محلّه لا يجوز 
أن يرى» وبمثل هذه الطريقة يعلم 

آنها لا تدرك ايا على الوجه 

الذي يدرك الالم. ولان الارادة لو 
ادرکت على هذا الوجه لوجب ان 
یفصل بين محلها وبين غيره على 

الحد الذي يفصل في الآلام. وفساد 
ذلك ote‏ أنها لا تدرك البتة. 

فصل قال: وكان أبو علي 


sed‏ أن يراد الشيء ویکره من 


6 يوجد] THY‏ (مع تصحیح) 207 يرى] ۸۳ (مع تصحيح) 


24ب 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن عبّاد oq‏ 


وجهين مختلفين کالانسان 

يريد من غيره أن يسجد 

| مع القصد لعبادة [الله تعالی» وهذا] 25 
غير مستمرٌ على أصوله oY‏ الإر[ادة] 

لا تتناول الا على وجه الحدوث وليس 
لحدوث الشيء وجهان» فكيف يكون مریذا 
لحدوثه من هو كاره له» ولو ساغ ذلك 
لجاز أن يأتى الإنسان بالسجود على 

هذا الوجه الذي à‏ 

منه دون الوجه الذي كره منه» 

فيكون السجود eer‏ على del‏ الوجهين 
غير محدث على الوجه الآخر. وجوابنا 

فى هذا ان المريد مريد لسجوده 

بع القصد لعبادة الله تعالی وکان 

لقصده أن یجعله خضوعا للصنم» 

فلم يجب أن يكون BIS‏ لشيءٍ هو مريد 
له» وقد امتنعا من وصف الشىء بانه 

مراد مكروه في حال واحدةٍ ولعل 

الناظر في ذلك Sle‏ أن يدشئ وبين ]..[ 


6 وجهين] 1 (مع تصحیح) 218 مع القصد] مكرر 224 الوجه الذي] مكرر 
مشطوب 228 مريد] NTN‏ 229 لعبادة الله] n mmy»‏ 231 يكون] إضافة فوق 


السطر 233 مكروه] ۸773 


216 


219 


231 


237 


240 


243 


246 


249 


252 


255 


yi‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ENERE E Es] Bes E 


أراد السجود عبادة لله تعالى 

وكره كونه Bale‏ للشيطان» فان 

كان المعلوم أن السجود يقع عبادة 

لله فقد أراده وأراد القصد إلى 

العبادة وكره إرادته التي بها 

يصير Bole‏ للشیطان» فالكراهة تعلقت 
بغير ما تعلقت به الارادة وبال 

قصد الذي يصير به عبادة لله 

تعا[لی cL‏ ويعتلٌ في ذلك ob‏ الإرادة 
وضدها يتعلقان بالشيء على وجه 
الحدوث ولیس يعنت في الحدوث ال 
تزايد ولا أن بحدث على وجه دون 
وجه» فلا يصمٌ )13 في الشيء الواحد 
أن يراد ویکره لأنه یتداول الحال 

فيه إلى أنه مراد مكروه من وجه 
cA‏ ودعاه النظر في هذا 

الباب إلى أن l‏ 

RC Ji) بدا اما‎ | 

لها لأنه رأى أنه إن قال ol‏ من (؟) [..] 


الخبر ات تناول الإرادة للشىء 


2 تعلقت] إضافة في الهامش 250 يتناول] ”518 (مع تصحیح) 251 مكروه] mon‏ 
(مع تصحيح) 


26 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن 5١ ols‏ 


على غير وجه الحدوث وإلى ما تقدم 
ذكره لأنه قد يريد الإخبار 

بالخبر عن الشيء ويكره الإخبار به 
عن غيره» ثم قال أن الأشياء على 
ضربين» أحدهما يكون له جهة ويرجع 
بجهته إلى حكم سواء تناول الإرادة 
ca)‏ فما كان هذا حاله يجوز ان يراد 
ویکره من وجهین؛ أحدهما ما يرجع 
باختلاف جهاته إلى تناول 

الارادات المختلفة cal‏ فهذا 

الباب لا يصح أن يراد فيه الشيء 
ویکره» بل یجب أن يصرف mis‏ 
إلى أنه يتناول الفعل» والآخر إلى 

أنه يتناول الإرادة على ما 

فشر due‏ من فيلو دوعا هذا 

spas) a تما‎ [3v] ] 

يصح أن يكون له جهتان أن يراد 
ويُكره عليهماء وإنما يقع الخلاف 
في السجود» هل له جهة في كونه 
bole‏ لله وجهة أخرى في کونه 
bole‏ للشيطان حتى برجم بذلك 
إلى السجود نفسه واختلاف أحكامه» 


9 الإخبار] 833858 (مع تصحیح) 264 يرجع] + NI‏ (مشطوب) 273 أن'] مكرر 


279 


282 


285 


288 


291 


294 


297 


55 تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


لا إلى الإرادة المتناولة له. 

وكذلك القول في الخبر» فان ص أنه 
يقع على وجهین, فعندهما يصح أن 
يراد ويُكره من وجهين. فإن لم يصح 
ذلك cad‏ فهما يقولان أن الإرادة 

أن تناولته والكراهة 

تتناول سواه لأنه لا وجهين له يصحّح 
وهذه الجملة تكشف القول فى هذه 
المسألة» والصحيح ا 
إخبارًا من أنه يجوز ol‏ يراد 

الشيء ویکره من 

یجد ذلك فى الاعتقادات cL. Jolly‏ 
وإنما تفارق الإرادة والعلم من 

وجه أنها لا تتعلق الا بطريقة 
الحدوث فقطء والاعتقاد يتعلق 
بالشيء على جهات وتفارق القدرق 
لأنها إنما تتعلق بالشيء على 

تعد اسروك OSE‏ 


3 الإرادة] + 58 284 تناولته] + TININDN‏ (مشطوب) 288 حكيناه] + ۸22۸ 


(مشطوب) 289 إخبارًا] + حاشية من تحت السطر لا تقر 296 جهات] Du‏ (مع 
تصحيح) 298 فقط] 070 (مع تصحيح) 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن ols‏ 1۳ 


علی ما قلاه لم يضح آن یتعلی 
fell‏ الا حدوث الشیء ehä‏ 

x dies udis lepus 

حدوثه ویتعلق به حدوثه على جهات» 
oY‏ كل فعل me‏ أن يقع على وجهين 
على البدل» فإنما “aise,‏ بوقوعه 

على أحد الوجهين بالفاعل ولا يكون 
كذلك إلا بحال فاعله يؤثر 

| [...]الخبر وا[لعبا]دة غيرهما 

[ ..] کونه عالمًا في باب الفعل المحكم 
في وقوع العلم» فعلی هذا الوجه يجب 
ان يجرى هذا الباب. باب 

الرطوبة واليبوسة 

قال: الرطوبة عرض تحل الجواهر والذي 
هو اليبس ولا تحتاج إلى بنيةء Bb‏ 
صار في الجزء الواحد أجزاء من الرطوبة 
لم pe‏ أن یلتزق بغیره» ولو لم تکن 
فيه رطوبة البتة ما جاز ان 

یلتزق بغیره وإنما یلتزق بغیره 

اذا كانت فيه رطوبة قليلة» 

وكان الجسم الذي يتصل بعضه 


300 حدوث] 2077583 (مع تصحيح) 306 فاعله] 7912889 (مع تصحيح) 
8 الفعل] 52555 312 الجواهر] 771098 (مع تصحيح) 


321 


324 


327 


330 


333 


336 


339 
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ببعض يابس وبعضه رطبًا 
iis, ale oh Beene‏ 
ob‏ يخلق في الجوهر [ال]-منفرد ]..[ 
من الرطوبة وإن كان إنما يصير 

ما بأكثر من جزء من الرطوبة» 

فلا يتعذر التزاق بعضه ببعض 

ولا يحتاج إلى جزء يابس ليعتدل 

به» وقد يجوز ان يخلق الله تعالى 
في كل جزءٍ أجزاء كثيرة من الرطوبة. 
اعلم ol‏ الذي يدل ule‏ اثبات 
الرطوبة ما يجده الواحد منا من 

الفرق بين الجسم الذي إذا اعتمد 
عليه بأصبعه انخفض وبين خلافی 
فلو لم يكن فيه معنى يفارق به 

الاخر لم يكن لينخفض عند 

الف لانه لا یمکن أن يقال 

DER: e 

إذا لم [.. تل منه انخفض إذا 
غمز ale‏ لان التفاح وما شاكله 
ليس فيه من الرطوبة مثل ما في 


329 اعلم] DbpNON‏ (مع تصحيح) 2 انخفض] #ردهد (مع تصحيح) 4 يكن] 


7 انخفض [ ۳۵0۸ (مع 


+ 715 (؟) (مشطوب) | عند] + WIR‏ (مشطوب) 
تصحیح) 
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شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن عبّاد to‏ 


الهوای فیجب أن يكن الموجب لمفارقته 
ساثر الأجسام هو معن سوی TN‏ 
ولیس ذلك إلا الرطوية وما يجد 

عليه حال الماء وما يجري مجراه 

من الأجسام المائعة يقتضى أن 

هناك رطوبة» oY‏ الجسم إنما 

يصير بهذه الصفة لكثرة 

أجزاء الرطوبة وما شاكلهاء 

فهذا أيضًا [یامین ما قلناه 

على أن الأجسام إنما تلتزق | 


| [ال]رطوبة وال[يبوسة EAR‏ 29 
ويشتد على ما باه في با[ب] 

المماشت فهذا بين y‏ إثبات 

الرطوبة واليبوسة جميعًاء OV‏ بهما 

تلتزق الأجسام. وأما الكلام في 

أن الرطوبة Jos‏ الجواهر» فبيّن 

لأنها لولم تحلّ الجسم لم يكن بأن 


يختص بكونه رطبًا أولى من غيره 


0 لمفارقته] 27778825 (مع تصحيح) ‏ 346 بهذه] + #20858 (مشطوب) 
meixdp [ols 348‏ (مع تصحيح) [L 2 VI‏ + 070 (مشطوب) 7 لو] إضافة فى 
الهامش 8 [fos‏ ۳۳37 (مع علامة التصحيح فوق السطر) 
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55 تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


على ما قلناه فی اللون والحركات . 
وآما أن اليبس يضادٌ الرطوبة 

una‏ لأنه لو لم يضادّها لصح کون 
الجسم رطبًا يابسًا في حالٍ واحدة 
لأنه لا يصح أن يقال في المانع 

من اجتماعها جميعًا معنى 

sl N 

ا E‏ 
لا يصح أن يكون المانع من اجتماعه 
إلا التضادٌ على ما ذكرناه. 

وأما ما له قلنا: لا تحتاج 

الرطوبة إلى بنية» فهو oF‏ العرض إنما 
يحتاج إلى التألیف في جنسه متى أوجب 
ESS‏ للمولف المبنی. فآما إذا 

لم یوجب USS‏ لمحله مع غيره لم 
يصح ol‏ يحتاج إلى البنية كما ذكرناه 
في الالوان وغيرها. فان قيل: هلا 
قلعم أنه يحلّ المحلین فیحتاج إلى 
البنية فیهما» قیل له: ان ذلك یوجب 


[Ay 21 VI‏ قارن ورق ١١‏ ب 


9 والحرکات] 2788337580 (مع تصحیح) ‏ 15 سوی] + 7۳۳۸8 (مشطوب) 
0 تحتاح] + ON‏ 25 يحتاج] ۸۳۳ qe)‏ تصحیح) | [ÀJ‏ 73 (مع تصحیح) 
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شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن TN E‏ 


كونه من جنس التأليف» وقد بينا 

0 من قبل أن الذي يرجع إلى ذات ال 
تأليف [... ج]نسه اختصاصه 
] حت ع Eg TE Fe‏ 


VII 


Cage es dom as |)‏ وده eta‏ 30 
[unus adu. ed acre bte. sone] i3‏ 
ما له قلنا أن التزاق يتبع 
الرطوبة واليبوسة» فهو لان الرطب 
الخالص والیابس الخالص لا یلترق بعض [له] 
ببعض» فإذا صار بعضه Gb,‏ 
وبعضه يابسًا حصل فيه الالتزاق 
9 وهذا iun‏ فان قيل: فيجب أن يكون 
في الحديد والحجر وما شاكلهما 
من الاجسام الظاهرة ایس رطو 
2 وهذا بخحلاف المعقول قیل له: ان 
الرطوبة وضدّها لا 
یدرکان فلا یمکن ادعاء الوجود ley‏ 
ذكره» والصحیح عندنا أن فیها 


آجزاء رطبة وهذا یتبین متی 


an 
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زق الحدید والح[ .امي ] منه ينحني 
eel |‏ ا lesen‏ 
أنكر ما قلنا أنه فى هذه ال 

أجسام مع قيام الدلالة على ما 

قلناه فيها وبين من أنكر أن يكون 

في الزاغ سواد وفي الخشب نارء 

وعول في ذلك على الوجود» فإذا 

بطل قولهم بالاختصار» فيجب بمثله 
بطلان ما سألوا عنه الآن» وقد 

بينا القول في أن الالتراق يرجع 

إلى التاليف إذا كان في محله رطوبة 
ويبوسة al‏ یس بس مرا disi‏ 

يبين أنه ليس بمعنى سوى الرطوبة 
sese]‏ ريت a a SOUS‏ 

معنى سوى [...] وسوى التأليف لوجب | 


VIII 


6 بالاختصار] 8538583 (مع تصحیح) 28 الالتزاق] + 7 (مشطوب) 
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شرح عبد الجبّار لکتاب مجهول العنوان تألیف الصاحب بن عبّاد 


یی صحة ما قلناه. فان قیل: 
أفتجوّرون أن یکون الجسم ob dipl‏ 
نفعل الرطوبة فيه لاجتماعهما 

مع اليبوسة oh‏ یکون الماء انما 
يتعذر فيه الالتزاق لحصول أجزاء 
كثيرة من الرطوبة في كل جزء منه؟ 
أو تقولون أنه قد یلترق بهذا 

لوجه ولاجتماع الرطوية واليبوسة 
جمیفا؟ ا تقولون آنه انما بعلرق 
لاجتماع الرطوبة واليبوسة في بعض 
الجسم فقط؟ قيل [له]: لي 
ذكر في noie iras ates dd hols‏ | 
وتوقفك :ف( ves‏ الم [sd Se toe‏ 


[یکوآن في بعض الجسم رطوبة وفي 

بعضه يبوسة وقد ذكرناه في 

باب المماسّة من هذا الکتاب. 

والأقرب عندنا هو أن هذا القول < صحیح > 


VII‏ 7 نفعل ] + D‏ (مشطوب) 8 وأن] + IN3‏ (مشطوب) 
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v.‏ تشابك التاریخ الفكري عند المسلمين واليهود 


LY‏ وجدنا ما شاع فيه ال 
رطوبة لا يلتزق وما شاع 
الأجزاء التي me‏ في Wiel‏ 
الالتراق هو أن يختصٌ بعضه 
بالرطوبة وبعضه باليبوسة 

على ما يشاهد عليه 

]...[ ولذلك نجد الجسم اد 
MEER‏ 


] 
TECH per) 


IX 


[M تا اما‎ doa 
به ما يشيع فيه الرطوبة‎ vel] 
إلا ويوجب في قليله وكثيره سواء‎ 
فيه» وذلك مستمر في جميع ال‎ 
في أن‎ deo أعراض المختصّة‎ 


2 يشاهد] + NITY‏ (مشطوب) TX‏ 9 المختصة] 7523858 (مع تصحيح) 


132 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن VY ols‏ 


أحكامها لا تتراید. Gl‏ 

digo الهاع هی شدة‎ ade lo 

وخفته وذهابه سفلا وصعدًا 

وفي سائر الجهات إذا لم يجد 
منفدًا سواها فللاعتماد 

الذي فيه لا للرطوبة فلو خلا 

منه كان لا يمتنع كونه رطبًا 

وهو بخلاف هذا الحال «SJ‏ لو كان 
AT‏ ی eee‏ و 
ee N‏ 


Lesa 
ا ا‎ E 
الوجه» وان فارقه فى غيره من ال‎ 

وجوه. فإن قال: أفتقولون آن الجسم 

إذا التزق بعضه ببعض 

لاختصاصه بالرطوبة واليبوسة 
أنه إذا تغير من بعد فزال عنه 
che W‏ الرطبة of‏ الالتراق یزول 
عنه بزوالهاء أو تقولون أن ذلك 


0 تترايد] PRIM‏ 13 يجد] + nin‏ (مشطوب) 26 ببعض] + 8811385 (مشطوب) 
0 تقولون] pop"‏ 
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۷۲ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


مشترطا في بدو أمره دون 

سائر أحواله؟ قيل له: إن ألفاظ شيوخنا 
في ذلك تختلف والذي Jai‏ عليه شيخنا 
أبو عبد الله أن حاله لا يتغير 

[إذا ز]الت الرطوبة عنه وذكر فى 

we‏ موی مدن ]كما كان وان 
تقو کال ا سار 


لكي ]ع علي أن في هذه ال[ ...[ 
الألوان لم يظهر للزوم واسة[..] 
على ذلك بأمور كثيرة فعلى ذ[لك] 
الوجه یجب آن يجري هذا الباب. 
مسألة قال: ويجوز على ال 
رطوبات البقاء ولا يجوز عليها ال 
رطوبة والرطوبة لا ينفيها اللين 
والخشونة» واليبس عرض یضاد 


1 بدوّ] v‏ 32 شيوخنا] ده (مع تصحیح) 34 الله] + DN‏ (مشطوب) 
3 في] إضافة فوق السطر 46 هذا] + 7۳۸ (مشطوب) 49 اللين] 378[ (مع 


تصحيح) 50 والخشونة] مكرر مشطوب | [Slay‏ مكرر مشطوب 


شرح عبد الجبّار لكتاب مجهول العنوان تأليف الصاحب بن VY ols‏ 


الرطوبة وله من الأحكام في أنه يبقى 
ولا يدرك ولا يحتاج إلى بنية» ويجوز 
[عليها الإ]عادة oss‏ في الجوهر من 


] ۰ الرطوبة. اعلم 
enu ie ol]‏ ]عم | RAS‏ 
M‏ هه رنه مه یا 133 


Bos]‏ زعو ees‏ ی وا 
فيجب جواز الإعادة على الرطو[ بة]. 

وأما الدلالة على أنها لا [...] 

فحاجة الإنسان فى المعرفة 

في رطوبة الجسم إلى غيره أن 

تجويزه بأن يغمض عليه كصنعنا 

في الفواكه وغيره» ولو كانت ال 

رطوبة مرئية كاللون لا يستغنى 

بالرؤية عن الانتبا[ه] كما 

يقول في اللون ولا يمكن أن يقال 

xx Loss] 8 اعم اياف‎ diodes c] 
i sth Sets eis] 


63 فحاجة] oxna‏ (مع تصحيح) 64 رطوبة] e nna‏ تصحيح) 69 ولا] + xi‏ 
(مشطوب) 
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60 


نكت eo‏ 
.= من المجلّدات ۳-۱) 
منتقی مهذب من كتاب المغني 
لعبد الجبار الهمذاني 
سابينا اشميتكه 
يان تيله 


157 


57ب 
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| وليس لقائل أن يقول: لو جاز أن hE‏ المعدوم لصح أن يضطرٌ إلى 
العلم بأشياء معدومة كما صح أن یعلم آشیاء موجودة ضرورة وذلك انه 
لا يجب نفي كل ما لا علم نظيره باضطران ولذلك صم العلم بالقدرة 
والإرادة والحياة وإن لم نعلم لها نظائر باضطرار. 
فصل في أنه تعالی 

لا يجوز أن يكون عالمًا قادرا E>‏ بمعانٍ محدثة 
ui‏ الذي ندل على أنه لا يجوز أن يكون قادرا بقدرة محدثة أن 
المحدّث Y‏ يصحٌ حدوثه الا من قادر على ما ذكرناه من قبل» فلو قدر 
بقدرة محدّثة لوجب کونه قبل حدوثها غ[ير ق ]ادر واستحال حدوثها 
من جهته لذلك» | واستحالة حدوثها تُحيل كونه قادرّاء وهذا يودي إلى 
استحالة كونه قادرا بدا واستحالة وجود القدرة» وفى بطلان ذلك من 
حيث صخت الأفعال منه As‏ على فساد هذا القول. 

Ld alee,‏ أنه لا یجوز کونه عدا بحياة محدثة oY‏ من لم 
یحصل Eo‏ یستحیل منه الفعل على کل وجه لاستحالة کونه قادرا 
عليه» فلو لم يكن em‏ لم يصح وجود الحياة ولا غیرها من الافعال منه 
لهذین الوجهین. 

فأما ما Ja‏ على بطلان قول من قال أن القدیم لا يصح أن 
يكون عالمًا إلا بعلم محدث فهو أن العلم لا يصح وقوعه من فاعله 


[mo 21‏ + الاصطر (مشطوب) 4 لها] + نظیرا (مشطوب) 10 قادرا] + على هذا 
القول ابا وفي صحة الفعل منه دلالة على (مشطوب) 17 بطلان...قال] BLS)‏ في 
الهامش 18 محدث ] + ان (مشطوب) 
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على الوجه الذي عليه يكون علمًا الا وهو عالم قبل وجوده» ولو علم 
تعالى بعلم محدّث لم يصح أن يكون المحدث | 


11 


5 دون تخا casco‏ كه يكنا للها لا للم eer er cae‏ أذ 


يستحقها لما هو عليه في ذاته. 

ثم يجب أن ننظر فيهاء فما glo‏ منها بشرط وجب كونه 
مستحقًا له عند حصوله» وما لم یتعلق بشرط لم يجب ذلك فيه. وإذا 
كان في ذاته على حال لاختصاصه بها وجب له الوجود فيما لم يزل 
وكونه قادرًا Ee Ue‏ مشروطًا بالوجود» والوجود واجب له في كل 
حال» فیجب أن یکون مستحمًا لهذه الصفات في كلّ حال. فان تعلّق 
بشرط آخر وجب أن يراعي وکونه Y m‏ [یتع ]لق بغيره وکونه عالمّاء 
وإن تعلّق بالمعلومات, لا يقتضي کونها على صفة دون أخرىء وکونه 
قادرًا يقعضي کون مقدوره على صفة هو عليها فیما لم یزل. فلذلك 
وجب کونه قادرًا فيما لم يزل» ومتی ede‏ مقدوره بعد الوجود وحصل ما 
له يصمّ کونه قادرًا عليه لم يمتنع وصفه بأنه قادرٌ عليه بعد أن لم يكن 
cobs‏ وان كانت حاله لم تتغيّر وإنما تغيّرت JUL]‏ المقدور | وتغيّر 
الوصف. وكونه مدركًا شرط صحته وجود المدرك فلذلك حصل مدرگا 
بعد أن لم يكن کذلك» والمقتضي لذلك کونه Ee‏ فقد صمح لهذه 
الجملة أنه لو لم يكن عالمّا فيما لم يزل لوجب کونه عالمًا بعلم 
محدت» ومتی بطل lag tte al gl aS‏ لم du‏ ۱ 


9 علی] مکرر مشطوب 11 3 فیها] اضافة فوق السطر 7 فإن] + یعلم (مشطوب) 
9 کونها] oS‏ (مع تصحیح) 
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نکت المغني ۷۹ 


فصل في أن المعدوم کالموجود في Bue‏ العلم به 
p‏ أن الذي يدل على كون العالم عالها ds‏ على أنه عالم (est‏ 
لأن وقوع الفعل المحكم يدلّ على أن من صح منه قد بان ممن يتعذّر 
عليه بحال يختصٌ بهاء وتلك الحال هي التي نفيدها بقولنا أنه عالم. 
فاذا صح ذلك فيجب حصول هذه الحال له قبل إيجاده الفعل 


المحکم Read‏ منه ایجاده لأنه لو لم يكن عالمّا بکیفیته لم يصح منه 


أن يوجد محكمًا lds‏ فقد ثبت کونه | 
111 


| والی وجوه الحدوث والوقوع والی اقتضاء شيء لشيء وایجاب حادث 
لحادث وإلى الحلول ونفیه واستحقاق مدح أو ذم والی مواضعة متقدمة 
والی آسباب لهنه oM‏ فالباب فی الاحکام آشد اتساعا فیها من 
E ed Wy dU)‏ ارام لا es‏ بشما زكانت 
تبعًا لغیرها لم يصح فیها أو في أكثرها التعلیل وجهة الاستحقاق بل 
یجعل جهة استحقاقها جهة استحقاق الأحوال التي هي تبع لهاء وکل 
امر يحصل حقيقة لغیره وتابعًا له فغیره كالعلة فيه فتعلل صحة الفعل 
بالقادر لأنه كالحقيقة له وغير متمیز منه» فنقول: صح منه لکونه قادرا 
وتعذر عليه لمنع ووجب للایجاب ولانفراد الدواعي وكان مجبرّا في 
الفعل للتخلية واحتمل الجوهر الاعراض لتحيزه. والاحکام منها ما يكون 
طریقا لمعرفة الاحوال بنفسه او بواسطة» ومنها ما يكون | الأحوال طريثًا 
لمعرفته عند ol I‏ وریما علم تعلق الحکم بالحال فیتوصل بصحة 
الفعل إلى کونه قادرا وبتحيّر الجوهر إلى احتماله آنواع الاعراض؛ فیصح 


[jase 1‏ + حال (مضطوب) 
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التوصل بكل واحد منهما إلى صاحبه بحسب العلم يقدم العلم بهما 
وقد تكون الأحكام b‏ إلى معرفة غيرها من الأحكام إن حصل ببنهما 
ضرب من التعلق, ولا بد من رجوع الأحكام إلى الذوات والأحوال» 
وإن كان في الحقيقة يجب أن تختص الذوات بالأحكام» لكنها ربما 
اختصت بها لأمر يرجع إليها وربما وجب ذلك لأمر يرجع إلى أحوالهاء 
ثم يجوز أن يرجع بعض الأحكام إلى بعض» ومن الأحكام ما برجع إلى 
ذات واحدة» ومنها ما يرجع إلى جملة وربما تعلق منها حكم بذاتين أو 
ذوات وان لم تحصل حية لأنها تخالف الأحوال في هذا الباب والراجع 
إلى ذات واحدة يرجع إلى الموجود والمعدوم والراجع إلى المعدوم 
يجري مجرى المضاد لما يرجع إلى الموجود | 


IV 


| ولا يحل خروج الجملة من أن تكون جملة بوجودها وما هذه حاله 
يصح حلول الجزء منه في المحل الواحد» فلو أنه فعل في عشرة أجزاء 
ERE‏ أجزاء من الحياة كل واحد منها من حياة حي غير الحي الآخر 
ثم بناها بنية حي لكان لا يخلو من أن يصير جملة واحدة وتوجب لها 
حالا فيؤدي ذاك إلى أن تكون حياة زيد يصح أن يحيا بها غيره» فيجب 
على هذا أن يكون لو وصل الله زيدًا بعمرو وأوجد في موضع الوصل 
حياة يصح أن يحيا بها كل واحد منهما لم يكن أحدهما بأن يكون 
حيًا بها أولى من الآخرء فيوجب لهما حال الحي. فإذا أوجد فيه القدرة 
لم يكن Au‏ توجب الحال لاحدهما دون الاخر لان القدرة توجب 
الحال لمن أوجبت له الحياة حال الحى» وقد أوجبت هذه الحياة 
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الحال للائنین وصار آنها کالشیء الواحد فیجب أن توجب القدرة حال 
Legh stall‏ كيني ها ina‏ الحياة فیکون مقدور واحد لقادرین وقد 
غلم فساد ذلك فيجب أن يفسد كل قول يؤدي إليه ونقول: | ولا 
يدخله في الجملة غيرها وكان كل جزء من الحياة هذه حاله فيجب ان 
توجد العشرة معّا ليكون كل واحد من أجزاء الحياة لم يوجد إلا فیما هو 
داخل في الجملة» وليس يجب أن يكون إذا لم يكن داخلا في الجملة 
قبل وجودها أولا يحل فيه لأن الذي يحتاج all‏ أن لا يكون محلها في 
حال وجودها فيه غير داخل فى الجملة» وإذا كان ذلك WAS‏ فقد 
بطل ما قلته ولم یلزنا ما ob] leash‏ علیه وسلم لنا کون الحياة علیه 
موجب معلولها في حال وجودها لها حکمان آحدهما إدخال محلها في 
تلو Lus‏ تسا تنس رخذ ا kidsa‏ 
ca‏ أن تلزمنا به مثل ما لزمك فیما ذهبت الیه. 

flay Ley‏ قوله أنا قد of ede‏ الاجراء all‏ تحلها حياة زید 
يصح أن تحلها حياة عمرو إذا اتصلت بالأجزاء التي لا spes‏ 
إلا بها من غير أن يكون مما لا يكون الحي حيًا إلا به ob‏ يكون في 
تضاعيف يده أو رجله أو عضو من أعضائه لا يخرج من أن یکون حيًا 
إذا فارقه» وإذا كانت الحياة توجد ولا توجب حالا لجملة فيما لا يصير 
بها داخلا في الجملة فقد صارت كالأعراض التي تختص بالمحال | 


V 


| آنها مع تألّفها على الوجه الذي يصح معه أن يكون الحي Ce‏ لا 
يصيرها الحياة كالشىء الواحد فيؤدي ذاك إلى أن يحصل الشىء الذي 
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AY‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


يوجب الحال ومثل الشرط الذي يكون لحصوله يصح إيجابه لها ولا 
يصح مع ذلك إيجابه الحال ويكون حصول الجميع كانتفاء حصوله وما 
هذه حاله Y‏ يصح als)‏ لانه لا فرق بين إثباته ونفيه. 

وليس له أن يقول أن IS‏ جزء من الحياة التى فى الأجزاء لا 
eal eoo‏ الا لمن فو Baty Wiad te‏ الوضل مین الي له 
يوجب الحال لهما ون تألفت لم توجب الحال أيضًا لانه إنما یوجب 
ذلك لحی معین لیس هو هذه ele VE‏ ولو تألف الجزء الذي فیه الجزء 
d‏ الحياة cell abe d‏ هی من alee‏ ما هتم exis ole E‏ 
في جمیعها الحياة eae‏ الحال [...] وذلك آنه لا یتم له ذلك مع 
oec o alg‏ هت ist dees e‏ باحراد 
فیها العاف وانما عم ذلك لنا oY‏ تفول of‏ الحياة لا یجوز أن تحل 
في جزء لیس من جملة الحي لأنها إذا وجدت لا بد من أن توجب 
Je‏ الحى لمن الحياة nee‏ فان وجدت فى جزء من تضاعیف 
alie‏ زید فما بحر of‏ یکون الا من iate‏ مسد بجماعه وان 
وجدت الحباة في جزء في تضاعیف AP‏ لم يصح أن يكون الا من 
الحياة المختصة به فلو نقل من جسم زيد إلى جسم عمرو لم يصح أن 
يوجد فيه من الحياة إلا ما یختص بعمرو لأنها LY‏ من أن توجب له 
الحال التى y‏ يجوز أن یکون غیره لها حيّاء واذا أجاز أن يوجد فلا 
تحت TM‏ في الجزء المنفرد» والأجزاء التي لا حياة led‏ لم يمتنع 
ái‏ توجد في الاجزاء التي فيها الحياة لان وجود الحياة لا يمتنع من 
وجود ما يحتمل الجماد حلوله فيه» وهو يجوز حلول الحياة في الجماد» 
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ols 4‏ يصح حلولها في أجزاء الحي أولى فيلزمه على مذهبه أن توجد 

حياة زيد في جزء من جملة عمرو فيه | 

VI 

| الواحد إلا بالحياة الموجبة والبنية المصحّحة لم بجر oh‏ يضيد MAS‏ 

إلا معهماء فالبنية قّبت حكم الجملة من أن يكون كالشيء الواحد 
د Va‏ يمكن أكثر منها حتى صح کون الحياة موجبة فيها ذلك. 

ولا يصح أن تؤثر الحياة هذا التأثير إلا أن يعم الجملة الحلول» 

ثم عند ذلك تتعلق العلل ob‏ يحلّ بعضه. فلو جوزنا أن يوجد الشيء 
6 في الجوهر أو في بعض الجسم ولا يظهر حكمه لأدى ذلك إلى 

الجهالات وإلى أن ee‏ أن في الجسم أعراضًا كثيرة» ولا يظهر 

حكمها حتى لا فرق بین كونها فيها وخلوّها منهاء وكان ما علم من أن 
9 الوجود يصحح الأحكام ولا يمنع من الصفات oh‏ العدم من حقه آن 

يمنع من الأحكام ينتقض ويبطل الدلائل. 

وقد علم أن الحكم يتبع الذوات إذا اختصت بما يبين به من 

T‏ الأحوال فهو تبع لها ولا يصح إثبات حال للذوات لا تصح معرفتها فبأن 

لا يصح ذلك في الحكم أولى مما يجوز أن يقال أن الحياة إذا وجدت 

لها حال وحكم لا يظهران إلا إذا تكاملت cele JI‏ لان ذلك يؤذي إلى 
5 الجهالات | وإلى أن الجماد فيه ما يقتضي کون القادر قادرًا وما له 

يصح الفعل وحصوله على حال القادر وصحة الفعل منه إذا وجدت فيه 

الحياة وأن هذه الحال وحكمها يظهران عند تكامل أجزاء الحياة التي لا 


^f‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


يكون الحي se NG e‏ التي تحلّهاء وتجویز ذلك يؤدي إلى إبطال 18 
المعلومات بالدلائل. 

فأما ظهور الحكم في الفعل مع عدم القدرة فقد علم أن ذاك لو 
لم توجد القدرة أصلا لما ظهر فلوجود القادر صح وجود الفعل ولولاه 
لما صح وجود الفعل وليس يجب في الاحكام كلها أن لا يظهر إلا مع 
وجود الذات الراجعة إليها وإنما يجب أن لا يظهر إلا بعد وجود الذوات 
التي يرجع إليها أو إلى أحوالها وهي مخالفة للأحوال الراجعة إلى 
الذوات لأن العلم بأحوال الذوات يرجع إليها والعلم بأحكامها لا يرجع 
إليها فقط والأحكام ترجع led‏ إلى صحة وإثبات ووجوب كما قد 
ترجع فيها إلى استحالة ومنع ونفي والی تعلق بالغير وتعلق الغير به | 27 

VII 

< ولو > | صح وجود قدرة لا في محل لوجب كونه على حال لاجل 
وجودهاء فيجب وجوده على هذه >|< لحال TUN‏ وذلك يحيل 
وجود القدرة Mel‏ فهلا اعتمدتم على ذلك فى أنه لا يجوز أن يقدر 
بقدرة؟ قيل له: إن الذي دل الدليل عليه أنه إذا كان قادرًا لنفسه فكل 
مقدور يصح کونه مقدورا له Cry‏ کونه 1538 علیه. فآما آن یجب أن 
يكون علی احوال لكونه عليها يقدر على المقدور من حيث كان قادرًا 
للفسه فلا دليل یدل عليه» كما أن القدرة لما تعلّقت بالشىء لنفسها 
وجب کونها قدرة على كل مقدور صح كونه مقدورًا لها ولا تجب من 
حيث تعلّقت به لنفسها أن تصل لها في كونها قدرة عليه أحوال» بل 
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المعلوم من حالها أنها لاختصاصها بحال واحدة يجب تعلّقها بكل 
[مق]-دوراتهاء فكذلك القول فيه تعالى أنه لاختصاصه بحال | واحدة 
يجب کونه قادرا على Sle‏ مقدوراته. وافاي [ه]ذا ابطال الاعتماد 
على هذه الدلالة في <۱ > لقدرة والعلم. 

ومما Jay‏ على استحالة وجود قدرة لا في dece‏ أن الدلالة قد 
دلت على أن من حق القدرة أن لا يصح الفعل بها ابعداءً الا في 
تحاران ولذلك Gaol pm‏ أن m^‏ بقدرة يمينه ابتداءٌ فى يساره 
من حيث يحتاج إلى الاستعانة بإحدى يديه على الأخرى A‏ حمل 
الشيء وإيجاد الفعل» لو ee‏ على خلاف هذا لصح أن يخترع بها 
الفعل فى غير محلّهاء وقد تقدم بيان فساد ذلك. وإذا كان من شرط 
القدرة ما ذکرناه فلو صح وجود قدرة لا في محل لادّی إلى أن توجد 
على وجه یستحیل معه الفعل بهاء وفي ذلك قلب جنسها 
esa sted‏ جره bos‏ راتس | 
في القدرة لكونها قدرة على الشيء لا لحدوثها ولا لحلولها في جوهرء 
oY‏ العلم والإرادة يشاركانها في ذلك أجمع» وإن صح وقوع الفعل 
بهما على الوجه الذي يقتضيانه في غير محلّهاء B‏ وجب ذلك في 
القدرة بجنسها ونوعها فيجب استحالة وجود القدرة على وجه لا a‏ 
معه فيها هذا الشرط لاستحالة الفعل بهاء وهذا محال. 

Ul‏ الدلالة على أنه لا يجوز أن يحيا بحياة حادثة لا في محل 
مع أنه حيّ لفسه فهي أن من Se‏ الحياة أن تقتضي Bee‏ الإدراك 
EE‏ ولذلك لا يصح ol?‏ تدرك بها الحرارة والبرودة إلا E‏ فإذا 
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AU‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


تیال على ذلك Gl‏ أن الاد لا ترشب BS‏ الح We‏ إذا 
| وجدت فى أجراء منضمّة إليه فيها أجزاء من الحياة» فتصير جملها 
كالشيء الواحد ويصير cg É>‏ ولذلك استحال وجود حياة في جوهر 
منفرد ووجود حياة في جزء من جملة مبنية من غير ان يوجد في سائر 
أجزائها الحياة. وإذا كان هذا المعنى لا يصح فيها لو وُجدت لا في 
محل فيجب أن يستحيل کون الحيّ em‏ بها لو وُجدت لا في (Joe‏ 
وفي ذلك قلب جنسها. واعلم أن ما منع من حصول الصفة النفسية 
للشيء منع من وجوده والدليل الثاني أولى بان يُعتمد عليه من الاول. 

فصل في أنه تعالى لا يجوز أن يكون 

Jg بمعان قديمة كائنة فيما لم‎ Co قادرًا‎ We 
الذي يدل علی ذلك أن القديم تعالى قديمٌ لنفسه وما شاركه في أنه‎ 
قدیم فیجب أن یکون مثله وان يصح على احدهما ویجب | ویستحیل‎ 
کل ذاتین‎ OY عليه لما يصح على الآخر ویجب له ویستحیل عليه‎ 
تماثلتاء فلا بد من أن یشترکا فى الاحکام الراجعة إلى ذواتهماء فلو‎ 
يجوز على‎ oly كان معه علمٌ قديمٌ وقدرةٌ وحياةٌ لوجب کونها أمثالا له‎ 
ويجوز عليه ما يجوز عليهاء ويجوز على‎ cade كل واحد منها ما يجوز‎ 
بعضها ما يجوز على عم وهذا محال. وسيجيء الكلام في الممائلة‎ 
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فصل فى أن كل ذات 
لا بد من كونها مثلا لغيرها أو مخالفة له 
اعلم أن كل ذاتين فلا dp‏ من كونهما مختلفتين أو متفقتين OY‏ تعاقب 
الخلاف والوفاق عليهما في الوجوب بمنزلة تعاقب الوجود والعدم على 
كل ذات وتعاقب الحدوث والقدم على كل موجود» فكما يستحيل 
خروج الذات | من أن تكون موجودة أو معدومة» فكذلك يستحيل 
خروج [الذ]اتين من كونهما مثلين أو مختلفتين» لأنه لا بدّ من أن 
یگون. eal‏ سادا مسد.الا خر .وفاتما مقامه فیما "as‏ به وان 
ویقتضیه فیکون مثلا له» أو غير ساد مسده ولا قائم مقامه في ذلك» 
فیکون Wher‏ له كما لا Jas‏ الذات من أن تکون على الحال التي 
يفيدها قولنا آنها موجودة أو لا يكون عليها. یوضح ذلك أن كل صفتین 
يفاد باحداهما نفی ما تقتضیه الاخری لا يجوز خلرٌ الموصوف منهاء 
A as las arty VAN‏ الود 
والعدم والحدوث والقدم» وقولنا فيه أنه محدّث يفيد أنه لم يكن 
موجودّاء ووصفنا له بالقديم يفيد أنه كان موجودًا فيما لم يزل. ولا يصح 
فی الذاتین of‏ تکونا مختلفتین | ومتفقتین جمیما YOY‏ یجوز فی 
kala‏ آن تکون سادّة dee‏ الأخری فیما تختص ذاتها وتقتضیه 7 
مع E e cdi inus E tails‏ 
موجودًا معدومًا لان احدی الصفتين إذا اقتضت نفى الاخری 
فاجتماعهما للموصوف الواحد مُحال. ولو صح ذلك لصح کون 
الموصوف على صفتين ضدين. ولو صح ذلك في الموصوف لم يكن 
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AA‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


عن استحقاقه لصفتين ضدين مانعٌ. وإذا كان العرض لا يسد مسد 
العرض الاخر فجي of‏ یکون cd be‏ فقول من قال أن الاعراض لا 
توصف بالممائلة والمخالفة باطل. 


فصل فیما يفيده وصفنا للشيء أنه مخالف لغیره ومثل له 
إن JU.‏ سائل فقال: ما الذي يفيده وصفنا للشیء ail‏ مخالف [ل]غيره 
و ea‏ له علی التفصیل؟ ولا قلتم أنه | sets‏ حلول «M ad cae‏ ن 
لم يفد ذلك فيجب أن لا [تکوآن هذه الصفة مفيدة أصلا على ما 
ذهب [إ]ليه بعضهم. قيل له: إنه لا يجب أن تكون الصفة غير مفيدة 
إلا إذا كانت مأخوذة من معنى» بل قد يفيد کون الموصوف على حال 
وقد يفيد اختصاصه بحكم كما قد يفيد وجود معنى» فلا فصل بين c^‏ 
قصر الصفات المفيدة على ما قاله وبين من قصرها على الصفات التى 
لا تفيد العلل والمعاني. ألا ترى أن وصفنا للشيء ات ف 
كما يفيد وصفنا للشيء بأنه طويل» وإن كان الأول لم de‏ من معنى 
وأخذ الثاني من معنى هو الطول. وإنما صارت الصفة المأخوذة من 
المعنى مفيدة لما وضعت للفرق بين ما یختص بذلك المعنى وبين 
غيره» وهذا بعينه يوجب کون الصفة مفيدة وان لم تكن مأخوذة | من 
معنى» إذا ثبت اختصاص الموصوف بحكم يفارق غيره به. والمستفاد 
بوصفنا للشيء بأنه مغل لغيره أن كل ما Fee‏ على أحدهما من الأحكام 
أو استحال أو وجب يصح على الآخر أو يجب أو يستحيل إذا كانت 
الأحكام راجعة إلى ذاته» لا إلى معنى. وقد علمنا أن الشيء قد 
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تحصل له أحكام ترجع إلى ذاته وأحكام لمعانٍ أو بالفاعل يشاركه غيره 
في تلك T‏ وقد یفارقه غيره فيهاء فاردنا ol‏ نفید المخاطب عند 
وصفنا للجوهر بأنه مغل لغيره من الجواهر أنه يشاركه في الأحكام 
الراجعة إلى ذاته BH‏ بينهما وبين العرض والجوهر By‏ بين الأحكام 
الراجعة إلى ذاتهما دون المعاني وغيرها. والفوائد متى عقلت لم يمتنع 
أن | نضع لها عبارة نفيدها بها عند المخاطب» فهذا هو المراد بقولنا 
أن أحدهما يس مسد الآخر ويقوم مقامه فيما يختص ذاته ويقتضيه. 
ولذلك لا يوصف المعحرك بأنه مخالف للساكن لما كانت هذه التفرقة 
ترجع إلى معنى فيهما دون ذاتهماء وكذلك لم نصف المحدث من 
الجواهر بانه مخالف للمعدوم» لما كانت هذه التفرقة راجعة إلى ما 
etl Lass‏ 

ووصفنا الجوهر الموجود بأنه مثل للمعدوم OY‏ المعدوم peas‏ 
عليه ما يصح على الموجود من حيث علمنا أن التحيّز واحتماله 
للأعراض غير موجب عن الوجود وإنما يوجبه ما هما عليه في الذات» 
فوصفنا لهما بالتمائل كالمحمول على وصف الموجودين من الجواهر 
بذلك لأن حكم المعدومين منها معلوم بالدلیل» وحكم الموجودين منها 
قد يظهر | ال[-مخالفة] وكذلك القول في جميع الممائلة. 

وأما وصفنا للشيء بأنه مخالف» فإنه يفيد نفي ما یناه في 
حقيقة التمافل: وهنو ol‏ اجدهما لا يسد مسد الاخر في الأحكام 
الراجعة إلى ذاته. فان قیل: آلستم تقولون أن الشيء لا يخالف غیره الا 
بما به تمائل ما ماثله» وهذا ینقض ما ذکرتموه من أن وصفنا للشيء 


2 لمعان] لمعانی 99 [al‏ + متحرك (مشطوب) 100 من...101 الجواهر] اضافة 
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a.‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ca) مخالف لغيره يفيد النفى وأنه يفارق فى الفائدة وصفه بأنه مثل‎ al 
من حیث اللفظ‎ Gall قیل: إن وصف الشیء أنه مخالف لا یفید الا‎ 
Us ولذلك‎ lad uy وقولنا: مثل» يفيد‎ ÉGI وإن أفاد فى المعنى‎ 
ثم بحصل علی الصفة التي حصل‎ oY یخالف غیره‎ Lal أن الفيء‎ 
عن ذلك بأن یقال: انه بحصل لذاته على‎ Ze Lady علیها الآخر لذاته»‎ 
غیره في الأحكام التي ترجع‎ GW أن‎ Re صفة لیس الآخر عليهاء ولو‎ 
هو بصفة لذاته لم يمتنع أن نقول أنه‎ ase إلى ذاته من غير | أن‎ 
مخالف له [إذا علم]نا أنه إنما يكون كذلك لاختصاصه بحالٍ لولا‎ 
يفارقه في تلك الأحكام أولى من أن يشاركه‎ Ob عليها لم يكن‎ [a LS 
فيهاء وكل ذلك لا يجوز فيما قلناه من أن كونه مخالمًا يفيد نفي ما‎ 


يفيده قولنا: مثل cd‏ لأنه يفيد نفى اشتراكهما فى الأحكام التى لو 123 


12 


an 


129 


132 


اشتركا فيها لكانا مثلين. 

وقد قال أبو هاشم: إن ع rou‏ 
oy‏ هذه الصفة تتعدی إلى غيره ولا يجوز أن يكون مختلفا ولا متغايرًا 
ولا متغيّرّاء وان الجملة توصف بأنها مختلفة إذا اشتملت على آشیاء 
يخالف بعضها Lae‏ وتوصف بأنها متغايرة ومتغيّرة إذا كان بعضها غير 
بعض» ون كان آهل اللغة يستعملون التغيّر في الشيء الواحد إذا حصل 
فيه غير ما | ک[ان فيه]» ولذلك لا یوصف لفقب تعالی إذا صار مريدًا 
بعد کونه کارها بانه تغیر. 

واعلم أن العلم ob‏ الشيء مثل لغیره غير العلم بما له صار مثلا 
cd‏ لکنه لا يصح أن یحصل مع الجهل بما له ماثله» كما لا بحصل 


8 بعضهاة] بعضه (مع تصحیح في الهامش) 130 مريدًا] + بان (مشطوب) 
3 14[ اضافة فوق السطر 
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228 
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له العلم بحسن الشيء مع الجهل بما له حسن. فلا بد من أن يكون 
Ue‏ بما له صار مثا له على جملةٍ أو تفصيلٍ حتى يعلمه مغلا له. 
usd‏ ذلك أن اشتراكهما في الأحكام التي لا ترجع إلى ذاتهما لا 
توجب التماثل» وإنما يعلم تماثلهما إذا تمائلا في الأحكام الراجعة إلى 
ذاتهماء فيجب أن يعلم تماثلهماء ولا يحصل هذا العلم إلا وقد حصل 
في الجملة العلم بأنهما في ذاتهما على Roe‏ توجب اشتراكهما في 
هذه الأحكام كما ذكرناه في کون الشيء حستًا أو قبيحًا وكون الحيّ 
Peal sn] cl agio as‏ من أن العلم ab‏ قاد لا بضرد عن 
العلم بصِحّة الفعل منه» لما كان Ue‏ بأنه على حال معها يصح الفعل 
منه» فكذلك العلم | بانه مثل لغيره لما كان Je‏ بأنه على حال معها 
يجب أن يشار[ك م]ا هو مثل له فى الأحكام الراجعة إلى ذاته» بل 
Soo eer als‏ ستولا علدا ad‏ رودا لماعل dle‏ 


تفصيل. ولذلك اعتمد أبو هاشم في تماثل المدركات على أن كل ما 


التبس على المدرك وجب کونه متمائلا لما كان الإدراك یتعلق به على 
Gael‏ أوصافه» وإن كان في التفصيل يحتاج ا که 
إنما وقع بالصفة التى تناولها الإدراك. وليس يجب من حيث قلنا أن 
العلم بتماثل الشيئين يحصل معه العلم بما له تماثلاء أن يحصل له 
العلم بالك العف التى لها تماثلا هی التى أوجبت «pu!‏ بل 
ذلك يعلم بدلیل مستأنفيء وهذا كما قلنا في القبيح أنا متى علمنا 
قبحه علمنا ما له قبح» وان احتجنا إلى دليل مستأنف يُعلم به أنه قبيح 
ieee‏ 


4 العلم] + Ly‏ (مشطوب) 136 ['Y‏ ولا (مع تصحیح) 144 بل...145 [m2‏ 
إضافة في الهامش 
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ay‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ولذلك قلنا أن معتقدًا لو اعتقد اشتراك الشيئين فى صفة النفس 
29 واعتقد أن اشتراكهما فيها | لا يوجب اشتراكهما فى لاحك الراجعة 156 
الی ذاتهماء لم یکن عالقا بمافلهما» ولو علم اشتراکهما في الا كام 
الراجعة إلى ذاتهما واعتقد أن ذلك فیهما وجب بالفاعل أو لمعنی لا 
لما هما عليه للذات» لم يكن ble‏ بتماثلهماء وهذه الطريقة مستمرة. 159 
7 فصل 2 
فى أن الذات لا تخالف وتوافق من حيث كانت ذاتا 
اعلم أن الذات لا تخالف غيرها من حيث كانت BS‏ لأن ذلك ليس 162 
بان يوجب كونها مخالفة لها أولى من أن يوجب کونها مثلا ld‏ وكيف 
يصح ذلك مع علمنا ob‏ الذوات وإن اشتركت في كونها ذوات فقد 
تعماثل بعضها وتختلف البعض. ولا يصح أن يحصل ما أوجب PLI‏ 
فى الأشياء المختلفة ولا ما آوجب الاختلاف فی الأشياء المتمائلق 
er dus‏ أن Ce Uh Las‏ کو اک ا ی هه 
والموجب لكون الشيء متحرّكًا فيما يستحيل عليه. 168 
napi aet Jil A‏ ا 1 عليه السو رقي داقن لا 
يصح عليه من حيث كانت BIS‏ وإنما يصح یه beste‏ 
بحال يبين بها من غيره. ألا ترى أن الجوهر إنما يتحيّر في حال الوجود 
وتحتمل الأعراض لما هو عليه في EET dae as aoa‏ 


16 


م 


17 


— 


[le 5 4‏ + داو (مشطوب) 167 الحسن] الجنس (مع تصحيح فوق السطر) 
2 ذات] + ولو صح ذلك عليه لكونه ذاتا لوجب ان يكون متحيزا في حال الوجود وفي 
انه بالفاعل كوجوده وهذا مما قد بينا فساده (مشطوب) 


1230 


نكت المغني ay‏ 


وليس لأحدٍ أن یقول: إذا خالف الشيء غيره بصفة یختص بها 
لذاته فهلا صح أن یخالفه بذاته» ub dodge th‏ شا اش 
لما خالفه بذاته لما 2( التخصیص, ویعنی به ما Gat‏ به الذات 
وبين به من غيرها. وانما أنكرنا قول من قال أن الشيء یخالف غيره 
كاب ee, adito ada s sul ae uu‏ 
يصح أن يُعلم ويُخبر عنه» فلا بد [من] عند ذكر ما به يخالف الشيء 
غیره آن عه ما یختص به الذات وییین به مما lg ale‏ فیقال: إنه 
مخالف به ما خالفه وموافق به ما [وافقه]. 

| في أن الخلاف والوفاق لا یکونان بالمعاني 
واعلم أن الشيء لا یخالف غیره لمعنی حتی يكون المفید لوصفنا له 
أنه مخالف غيره وجود ذلك المعنی فقط من غير أن یرجع إلى حال 
يختص cle‏ وذلك أن هذا القول ted] TIT‏ أن یکون الشیء مخالمًا 
لغیره وان لم Gate‏ بحال یبین بها منه. Ua,‏ لا بصخ UY‏ قد Us‏ أن 
مخالفته له تفتضی أن لا dus‏ مسدّه فى الاحکام الراجعة إلى ذاته» ولا 
of fea,‏ یکون dle lls‏ الا لاخعصاص [YS]‏ واحد منهما في تفسه 
بما یفارقه الآخر فیه. فکیف يقال فيه أنه یخالفه لحلول معنی فیه؟ 
وهذا القول یوجب أن يكون الشيء مخالقًا لغیره من حيث سمّي باسم 
على سبیل الاشتقاق من معنی قد cal‏ وهذا محال لان الاسماء لیس 
لها تأثير في الأحكام على وجه. ولو جاز هذا القول [لما] كان ما 


8 ذکر] + o‏ (مشطوب) 189 وهذا] + يوجب (مشطوب) 
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a£‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


يستحيل وجود المعنى فيه يخالف غيره واستحال مخالفة السواد للبياض 
والحموضة وجاز كونها متماثلة» وهذا باطل. 

فان قيل: إنما يماثل الشيء غيره بمعنى يحلّه كما يخالف غيره 
بذلك» قيل: فيجب أن لا يكون ما يستحيل | عليه حلول المعاني مثلا 
لغيره ولا مخالف له» وهذا مما يعلم فساده [باضطر]ار. ويؤدّي القول 
بهذا أيضًا إلى أن يكون ما يحلّه معنيان مختلفان مختلمًا فى نفسه 
jee Glasses,‏ كل راجن و falis cued‏ يقال 
واحدة. علی أن هذا القول. ody‏ إلى أن یکون المعنیان غير متمائلین 
ولا مختلفین لأنهما لا يصح أن یحلهما ما يوجب ذلك فیهما. وقد Uy‏ 
فیما تقدّم أن Bue‏ الفعل من الواحد يدل على اختصاصه بحال يبين 
بها من غيره» فكذلك يجب of‏ تکون Bee‏ الأحكام على الشيء دون 
غیره Dus‏ على اختصاصه بحال يبين بها منه» فكما لا gea‏ أن يكون 
المقتضي Bel‏ الفعل وجود معنى لا Fe‏ في حال الفاعل» كذلك Y‏ 
يصح أن يكون المقتضي لمفارقة الشيء وموافقته له في الأحكام 
الراجعة إلى ذاته وجود معنى سواه. 

فى أن الخلاف والوفاق لا يقعان بالأسماء 

اعلم أن الأسماء تتبع المعاني فيجب أن تعقل أولّا ثمّ يجري عليها 
الا[سماء]» فلا يصح أن نجعل المعاني متعلّقة بها. فمتى قيل: إن 
الشيء يخالف غيره لمخالفته[ما] في d pla‏ خن ها ale bs‏ 


3 وجاز... متماثلة] إضافة فوق السطر 194 غیره"] + [..] احله معنى (مشطوب) 
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بالاسم وفي ذلك قلب الأسامي | [والمقتضي] من موضوعها وما SH‏ 
إلى ذلك وجب فساده» [على] أن مخالفة الشيء لغيره طريق معرفته 
العف ل إا باضطرار أو استدلال» فکیف برجع فيه إلى الأسماء التي لا 
تأثير لها فى هذا الأمر على أن الأسماء تختلف على الشیء الواحد فى 
اللغات واللغة الواحدة على بعض copes‏ ويؤدّي ذلك إلى أن يكون 
مخالقًا لغيره وممائلا له من حيث وافق بين اسميهما في لغة وفرق 
بینهما في آخری» والجاهل في العبارات التي أصلها المواضعة عارف 
باختلاف الأشياء واتفاقها لأنه يعلم ضرورة مخالفة السواد للبياض عند 
الإ[دراك]» فكيف تعلق ذلك بالأسماء؟ ويؤدّي هذا القول إلى أن تكون 
الأشياء قبل وضع الأسماء عليها غير متماثلة ولا مختلفة oly‏ يكون 
الشيء متى Ze‏ عنه اثنان باسمين مختلفين أن يختلف في نفسه ob‏ 
يكون الأخرس el‏ غير عارف باختلاف الأشياء واتفاقها. 

وبعد. فان من Ge‏ الخبر إذا كان صدقا أن يقتضي کون المخبر 
عنه علی ما هو به کالدلالة والعلم. 1G‏ لم یوجب الوفاق والخلاف 
IY‏ والعلم old‏ لا يوجب ذلك الاسماء أولى. 

ولا يصح أن یخالف الشيء لکونه فاعلا oY‏ الفاعل لا حال له 
بفعله يخالف بها غيره [... فعله] لوجب إذا فعل الضدين في اذ 
يكون على | حالين متضادتين» [ول]كان ما يستحيل عليه الفعل لا 
یمائل us‏ [..خالفه ]» وقد E‏ فساد ذلك. 


4 الأمر] الباب (مع تصحیح) 218 لأنه...219 الادراك] (ضافة في الهامش 
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واعلم أن الشيء لا يجوز أن يخالف غيره لصفة لا تعقل إما 
باضطرار أو بدليل لأن الأحكام التي يشترك فيها المتمائل أو يفترق فیها 
المختلف. ]كافك معقولة لا feas‏ تعلیقها بما Y‏ یعقل oM‏ ما لا 
یعقل لا يؤمن فيه إيجابه تمائل الشیئین من حيث يظنّ أنه بوجب 
اختلافهما» ولذا كان alls‏ لا یُعقل» فمن اين أن هناك حالا توجب 
Boe‏ أو وفاقًا؟ وکیف يمكن القائل بهذا إثبات the‏ لحکم أو إثبات 
الأعراض» ولا أحال ما عليه الجوهر من الصفات التي تتجدّد له بعد 
وجوده على [Y] pl‏ يعقل وجعل المحدّث متعلما بما لا يعقل؟ وفي 
ذلك ابطال الضروریات وأصول TW‏ وما أذ الیه يجي فساده. 

في الصفات 

اعلم أن الصفات التي يستحقها الموصوف قد حصرها الشیوخ حصرا 
[عقليًا] لا يصح خلافه. فقالوا آنها تستحقّ على أوجه ثلاثة» أحدها 
لمعنى» والاخر للنفس والثالث لا للنفس ولا لمعنى» وقد يحص[ر] | 
على وجه آخر ob‏ يقال: إن الموصوف یستحقّ الصفة على وجهین» 
[الأول] لمعنى والآخر لا لمعنی» ولا يصمّ في العقل سواه. 

وما يستحقه لا لمعنى ينقسم على قسمين» أحدهما المشاركة 
فيه توجب التماثل والمفارقة فيه توجب الاختلاف» والاخر لا يوجب 
ذلك ge Ge‏ الخ الاول:بانه Sill ey gael‏ يانه لا انس Ny‏ 
ae‏ وما حا eal cd sees‏ كرون اس سوه مش 


234 51[ إضافة فوق السطر | [YE‏ حال (مع تصحيح) 236 له] + على (مشطوب) 
2 ولا] + لعلة (مشطوب) | يحصر] وفي هامش الصفحة: صح بلغ | وفي هامش 
الصفحة] احدى عشرون 246 فيه!] فيها (مع تصحيح فوق السطر) 247 الثاني] + ل 
(مشطوب) 


(232 


2ب 


1233 


نكت المغني ۹۷ 


ومحدثًا. والمراد بقولنا أن الصفة مستحقة لعلّة آنها تحصل للموصوف 
عند حدوث معنى يوجبهاء ولولاه لم assu‏ بتلك الصفة Rd‏ يفترق 
ذلك ففيها ما تكون موجبة بحال يختصٌ بها الموصوف وفيها ما يقال 
ذلك فيه على سبيل المجاز إذا لم يكن موجبة لاختصاص الموصوف 
Jee‏ لکن يشتقّ [له منها] اسی كقولنا: أسود وضارب» وما يجري 
مجراهماء ومنها ما يحصل للموصوف عنده حكم وإن لم يكن He‏ فيه 
على التحقيق كعدم السواد بالبياض. 

والمراد بقولنا أنها مستحقة للنفس» أنها [أخص] أوصاف 
الموصوف التي يصح أن تقع بها مخالفة أو موافقة | وهو المراد بقولنا 
أنها تجري مجرى التخصيص والتجنیس والإ[ بانة] يجعل Sod)‏ في ذلك 
امك نين سا بوانت Susi) A‏ انس Wh.‏ 
ENE soe oM db Bae AR alle Sac «s ol‏ 
فيها كصفة القديم تعالى والقدر. 

والمراد بقولنا أن الصفة مستحقة لا للنفس ولا als‏ آنها لم 
تحصل لحدوث معنى ولا وقعت بها الإبانة» والمخالف لنا فى هذه 
alg le‏ ا جا le‏ ارم رای الین 
أن يقول فيما يستحقٌ لمعنى أنه غير مستحقّ لمعنى أو فيما Gy‏ لا 
لمعنی Grn ail‏ لمعنی حادث. gh‏ یقول فیما te‏ به الموصوف مما 
خالفه أنه لا یقع به الخلاف. أو یقول في صفة العلّة أو صفة 
المحدث أن بها يقع الخلاف. والمخالف في ذلك يبطل قوله بالدليل 
[الذي] دعانا إلى تلقيب الصفات بهذه الألقاب إنا لما عرفنا الفصل 
بين أحكامها كمعرفتنا الفصل بين أحكام الموصوف بهنه | [...] 
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Ute‏ عن الموصوف بعبارات مختلفة ليفيد فیها ما افترقت فيه» وكذلك 
يجب أن يعبّر عنها بعبارات مختلفة یعلم بها اختلاف أحكامها. 
وکذلك قلنا أن قولنا في الصفة آنها للنفس أو لعلّة يفيد في الصفة 
والصفة نفسها تفید في الموصوف. والمخالف في العبارة طریق مکالمته 
الرجوع إلى اللغة والاصطلاح الواقع من جهتها وذکر الترجیح فیه. 

ولیس لقائل أن یقول: إذا كانت صفة تستحقٌ لا للنفس ولا ib)‏ 
فهلا جاز أن Gorey‏ الموصوف صفة واحدةً للنفس CALS)‏ قیل له: 
oY‏ قولنا أنه fpes‏ الصفة لا للنفس ولا Vals‏ یتتافی» وقولنا ail‏ 
یستحتّها للنفس ولعلة یتنافی oY‏ استحقاقها للنفس يقتضي آنها 
مستحقة لا dS‏ على ما coU‏ وذلك ينافى کونها مستحقة us‏ 

فان قال: لو Gey of Ree‏ الصفة لا للتفس ولا لعله لفك VÍ‏ 
یرجم بها إلى الذات ولا إلى معنی وذلك محال» قیل له: إن [ارادت 
بذلك Yl‏ برجع البهما أن لا یکون الموصوف مستحقا لها | فذلك 
غلط لأنه المستحقّ لهاء وکذلك إن آردت به [أنها تفید] ما عليه 
الذات أو العلة فذلك غلط لانها لا بد من أن تکون مفيدة لما الذات 
علیه. وان wal‏ بذلك آنها مستحقة لا للذات ولا Ha)‏ لکن تستحقٌ 
لأمر ual‏ فهو الذي قلناه» فلا يصح أن يُقدح به وهو المذهب بعینه. 

فإن قيل: أفتجعلون كونها مستحقّة لا لعلّة ولا للنفس وجهًا 
يستحق الصفة لأجله؟ قيل له: لاء فان قال: فقد عاد الأمر إلى أنه 
قسم فاسد لأنه لو صم لكان بمنزلة النفس والعلة في أنه وجه Soy‏ 
الصفة لاجله قيل له: أن الصفات لا يصح أن تستحقٌ للعبارات» 


wW 


وانما تستحق pos‏ معقولة» فلسنا نقول أن الصف <ات > تستحق 


278 3[ والعلة 


3233 


1234 


234 


نكت المغني ۹۹ 


لعلّة أو للنفس ونشیر به إلى العبارق وإنما تستحقّ لامر Leable‏ 
les‏ عنه بأنها مستحقة لعلة أو على وجه الابانت فيعيّر عنها [بأنها] 
مستحقّة للنفس. واذا قلنا أنها مستحقة لا للنفس ولا A‏ فلا بد من 
أن نشير إلى آمر يستحقّ لأجله و[إن] أفدنا [بهذه العبارة] | [...] أن 
ae‏ لي اللذين ذكرناهماء ثم ننظر فاما أن تستحقٌ 
بالفاعل ككون المحدث محدثاء أو ما arty‏ به col‏ ككونه مدرگا 
الی ما شاکل ذلك. l‏ 

واعلم أن آپا هاشم قد رجّح ما قاله في صفة اللفس ash‏ لما 
ثبت أن كل gate‏ وجبتا عن gale‏ فتمائلهما يوجب تمائل coral)‏ 
فكذلك إذا وجبتا عن ذاتين فتماثلهما يجب أن يقتضي تماثل الذاتین 
فلذلك قلنا فى الصفة الواحدة إذا استحقت للذات انها توجب تماثل 
لقاع فان POM pe epee ee mr ieee‏ 
تأثير فيها أو لما هي عليه تأثير» ومتى جعل المراد بذلك [لما] Go‏ 
لا لعلّة لم adis Di‏ 

وقال أبو عبد الله: إن c‏ لم يقل في صفات النفس بما قدمناه 
وجعل حدّها أنها مستحقة لا لعلّة أو أنها متى علم الموصوف صح أن 
یعلم علیها [.. اآلتي تلزم الموصوف یلزمه أن یقول آن الأشیاء 
المختلفة يصح | أن تشترك في صفات النفس وتکون متفقة من حيث 
استحقت <div>‏ واحدة من صفات النفس ومختلفة من حيث 
افترقت في صفات آخر. ويلزمه على هذا القول تجویز وجود قدیمین 
و آحدهما قدرة PSI‏ قادر. ومتی aa]‏ ذلك على اصطلاحه 
وجب فساده» وفي فساده صحة ما قلناه وهذا قريب. وإن كان له أن 
يقول: إني لا أمتنع من القول في الشيئين المختلفين أنهما يشتركان في 
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صفة من صفات النفس ويفترقان في آخری. وهو مذهبي لكني أقول 
ان الخلاف یقع باحداهما وهي Geol‏ اوصافه دون ما clalre‏ فیزیل 
الکلام عن نفسه. 

ومن وصف الشيء بانه شيءٌ لنفسه والعرض لنفسه من حيث 
يلزم الموصوف ذلك في لر ee‏ رذن ae‏ اس 
تفيد فيه مفارقة لغيره ولا فرق بين هذا القائل و[بين] من قال في 
الألقاب المحضة آنها مستحقة للنفس. واذا Ro‏ ان 
صفة اللفس هي التي تجري مجری التخصیص والابانة فیجب أن لا | 
fe]‏ عن] ae‏ الشیء بذلك نحو تسمية الواحد واحدّاء إذا dl‏ به 
tees | Sew es Va‏ عع ووش Sas odo on‏ 
بوقتٍ أنه لا يجوز وقوعه EP‏ به بعض المحال أنه لا 
يجوز حلوله في غیره» لان ذلك مما لا mex‏ به الشيء مما خالفه. 


فصل في أن شیف واحدًا لا ينفي شيئين 
مختلفين غير متضادّین ولا ينفيهما شيء واحد 
والذي يدل على ذلك أن من Ge‏ ما يُضادٌ الشيء وينافيه أن يخلفه في 
محلّه أو في الجملة التي يتعلّق بهاء ومتى لم يصح هذا [لم] يصح 
كونه of Wile‏ كان الذي ينافيه يتعلّق بغيره فيجب [Y of]‏ ينافيه الا 
ما یتعلّق بغيره على العكس مما يتعلّق به والا لم يصح كونه Gs‏ له. 
وكذلك القول في السواد والبياض أنه إنما نفاه من حيث اختص بان 
eo ea ay cas‏ [وتذلق لا يصاع [ol‏ كاف تما قی d‏ 
المحلین ما في الآخرء | ولذلك لا تنفي الحلاوة السواد لانها لا تخلفه 
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وان [تصير محل] هيئة كما يصير له بالسواد» فلو نفى شيء واحد 
شيئين مختلفين على هذا لوجب أن يخلفهما جميعًاء ولا يصح ذلك 
فيه» الا أن یختص بالصفتين على العكس من صفتيهما. وذلك 
يستحيل في الحوادث» فوجب القضاء ob‏ الشيء الواحد لا ينفي 
شيئين مختلفين غير ضدّين واستحال أن ينفي المختلفان شيئًا واحدا. 
يبين ذلك أن الشيء الواحد لما صح أن ينفي المثلين صم في المثلين 
أن ينفياه. ولما صح في الشيء الواحد أن ينفي الضدین صح في 
الضدّين أن ينفياه على البدل. 

واعلم أن إرادتي الضدّین لا تتضادان لأنهما لو تضادًا لوجب أن 
تكون كراهة أحدهما تنفي إرادة الاخر فيمتنع أن يراد Lali‏ مع كراهة 
ضده وهذا محال, والموت لا ينافي الحياة على الحقيقة إذا كان 
معنی. وانما یخرج je‏ من أن یکون | [جملة الحئّ]» وإذا آخرجه 
من هذه القضية وجب بطلان الحياة لانها لو كانت باقية لوجب کون 
محلها مختضًا لها من حيث أوجبت للجملة الحال التي كانت موجبة 
من قبل. ۱ 

فان قال قائل: أليس الاصوات عند شیخکم آبی هاشم قد 
تتضادٌ وان كان أحد الصوتين Y‏ يخلف الآخر فى isse does‏ 
وجوده في محلّه لحاجة كل واحد منهما إلى بنية تخالف البنية التي 
يحتاج الآخر إليهاء وذلك يقدح فيما اعتمدتم عليه» قيل له: إن 
الأصوات متضادّق فمتى وُجد أحدهما في Dens‏ صاحبه فلا بد من أن 


1 ينفى] + المختلفاین سى (مشطوب) 348 آن!] + السسن (مشطوب) 
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یخلفه ویمنم من وجوده oly‏ كان لا ینفیه oY‏ البقاء لا fom‏ عليه 
والمنافاة تختصٌ ما يبقى» فلو أوجد الله تعالی الطاء في محل لمنع من 
وجود الدال فيه على هذا القول. oly‏ كان الواحد منا لا يصح أن یفعل 
الحرفين المختلفین في محل واحدٍ لحاجته في فعل کل واحد منهما 
إلى آلة مخالفة لما یحتاج إليه في GST‏ ولو صم أن یفعلهما في 
المحل الواحد لكان الحكم فيه كالحكم [في] القديم تعالى. وقد 
Jal‏ على ذلك ob‏ قيل: قد وجدنا السوادين | ينفيان البياض» 
وكذلك ينفي السواد والحمرة البياض والسواد [.. ]م يتنافيان فيجب أن 
تكون العلّة في ذلك كونهما مختلفين غير متضادّین» فيجب القضاء 
بذلك في IS‏ مختلفين غير متضادین. 

فان قيل: أليس الفعل في الشاهد لا يصح إلا من جسم وخروجه 
من أن يكون جسمًا يحيل ذلك فيه» ولم يوجب ذلك القضاء بأن 
صحة الفعل تختص الجسم. وكذلك القول فيما ذكرتموه» قيل: إن 
الامر بخلاف ما قذرته لانا J‏ مجدنا جسمّا یستخیل الفعل منه وما 
يصح الفعل منه علمنا أن وجه صځته ليس هو کونه جسماء ولیس 
كذلك ما ذکرناه oY‏ ما ade‏ منافاة المثلین والضدّین هو تماثلهما 
وتضاذهما وما يمنع من ذلك في المختلفین هو انتفاء التمائل والتضاد 
عنهماء فوجب أن يُجعل ذلك غيره ويُحكم بها في IS‏ موضع حصلت 
[ فيه ] . 

وقد Ja‏ أبو إسحاق على ذلك ob‏ قال: لو كان الشيء 
الواحد | [ينفي الشیئین] المختلفين وصح ذلك فيه لوجب أن ينفي 
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كل مختلفين حصلا في محلّه. ألا ترى أن الشيء الواحد لما نفى 
ملين على الجمع والضدين على البدل نفى كل مثلين وضدين» فلا 
يصح أن ينفي الشيء إلا وينفي ما مائله ولا يصح أن ينفيه الا ويشي 
كل ما ضادّه لو وُجد بدلا من وكان يجب أن ينفي كل ما يخالفه» 
وذلك محال لعلمنا ob‏ الشيء قد يوجد في المحلّ وينفى بعض ما في 
ee‏ ری سای ae‏ ی الشيء الواحد لا ينفي 


فصل في أن الشيء الواحد 
لا يخالف غيره لحال یختص به لمعنى 

اعلم أن القول بذلك يودي إلى أن يكون الشيء مخالمًا لغيره وموافقًا له 
متى تعلّق بهما معنيان مختلفان ومثلان» وكونهما كذلك يؤدّي إلى 
فساد بأن يوجد ما ينفيهماء فينتفيان بالشيء | الواحد من حيث كانا 
مثلین؛ ولا ينتفيان من حيث [LIS]‏ مختلفين» وهذا محال» وما قاد إليه 
من المعوّل يجب فساده. 

وقد Late‏ بالإدراك تماثل السوادين من حيث اشتبها على 
مدركهما من غير وجه يوجب تعلق أحدهما بالآخر على وجه لا يُعلم 
كونه غيرًا ales id‏ الحال بالمحلٌء ووجب أن يكون الوجه في التباس 
آحدهما بالآخر هو أن آحدهما كانه الآخر فيما هو «de‏ من الصفة 
التي يتناولها الإدراك. وبمثل هذه الطريقة تعلم مخالفة السواد للحموضة 
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والجوهر للعرض» فوجب أن يكون تمائل السوادين لذاتيهما وأنهما خالفا 
مخالفهماء على أن صفة العلّة لو أوجبت التماثل لكانت صفة للذات 
أوكد في ذلك. إذا كان الفرق بين المماثل والمخالف إنما يرجع إلى ما 
ماضن من | [Es]‏ فإذا Re‏ ذلك في صفة العلّة ففي صفة 
النفس يجب أن يكون أولى. فلو كان السواد مخالمًا للحموضة في 
صفة النفس ومماثلا لها في صفة العلّة لوجب إذا حدثت الحلاوة أن 
ينفي السواد من حيث كان مغلا للحموضة ولا ينفيه من حيث كان 
uos‏ 

وإنما قال أصحابنا أن القديم على صفات مختلفة للنفس لأنه 
تغالى يستبدٌ بما يستحقّه من الصفات» فلا يشاركه فيها غیره؛ فلا 
يصمح أن يكون غيره ll‏ له من em‏ وممائلا له من أخرى. وإذا 
حدث ما يضادٌ أحدهما يجب أن ينفيهما ولا ينفيهماء تعالى العدم أو 
أن يكون له مثل أو ضد علوًا كبيرًا. 

ومن قال أن الجوهر جوهر ومتحيّر للنفس لا يلزمه ما آلزمناه من 
قال في السواد ما قاله» OY‏ الجوهر يستبد بهاتين الصفتين» pos‏ 
أن يشركه فيهما غيره. ولو كانت صفات العلل يقع بها الاتفاق لم يكن 
بعضها أولى | بذلك من بعض وكانت صفات الجمل يقع بها التماثل 
وا[لاتفاق] إلى أن يكون العالم منا مماثل العالم الآخر مماثلة ترجع إلى 
الحمل دون الاحاد. وهذا محال oy‏ من حق کل ذات أن توافق غيرها 


7 خالفا] + غيرهما (مشطوب) 399 ذلك] + لان الصفة العلة الموجبة [..] 
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أو تخالفه» كما أن الوجود يرجع إلى كل ذات. ويؤدّي ذلك إلى أن 
يكون القديم غير مخالف لشيء ولا موافق له وكذلك الاعراض 
لاستحالة الصفات الموجبة عن العلل فيه وعليها. 

فإن قيل: إنا نقول أن الوفاق والخلاف يكون بصفات النفس 
وبصفات العلل فلا يلزم على هذا ما ذكرتموه الآن» قيل: إن الذي يبطل 
هلا ما قدمتاه في صدر الباب من الدلالة على أن هذا القائل لا يخلو 
من أن يقول أن کل واحد من الجوهرین Re‏ عليه ما صح على AY‏ 
لما هما عليه في الذات أو لاشتراکهما في صفة العلّة, وقد علمنا أنه لا 
بصخ على | 

VIII 


| ولذلك لا rer‏ أن يكون کون القادر قادرًا يقتضي Bee‏ الفعل بشرط 
لا يصح أن يحصل وكون الحی É‏ لا يجوز أن يقتضي كونه مدرکا 
بشرط لا يصح أن يحصل oY‏ [المعدوم] المخصوص [يصح مثله] 
فيه» إذن يستحيل أن يوجد» فلا بد مع ذلك من [۱]ستحالة أن يستمر 
إلا با[لوج]ود. وإذا وجب ذلك نقض القول بأن ما هو عليه يصحّحه 
على وجه الا أن الحكم الذي يقتضيه ال[...] على ضربين» منه ما 
يصح استمراره ومنه ما لا يجب أن يستمرّء مثل المعدوم الذي 
[وجو]ده مضمن بوقت» فلا [يجوز] أن يقتضي [منه [L‏ عليه الحكم 
الذي [یختص] به في حال الوجود الا في تلك الحال. ولو جاز أن 
يقال في بعض المقدورات أنه من حيث لا يصح وجوده في وقت يصحّ 
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أن يكون هذا حكمه فى كل وقت لجاز مثله فيما لا يبقى» وقد ثبت 
مع rai ONSE‏ وجوده في الوقت المخصوص. فكذلك 
ما ذكرناه. ولا يصح ol‏ یقال في معدوم أنه معدوم لذاته لان هذه 
الصفة لیضمنها النفی فقط لا يسم للنفس | ولو کانت تفید صفة 
cee‏ ارت رها ان يصح أن تستحقّ a‏ لاشتراك المختلف 
فیها. 

على أن القول بإثبات معدوم يستحيل أن يوجد TOT‏ إلى أن 
يصح أن لا يعلمه» وقد ثبت أن ما ؛ aude ca Ss‏ 
أن يكون معلومًا لكل عالم. ويبيّن أن أحدنا كان لا يصح أن هذا 
day ee a‏ عم 
یقتضیه کما آنه لا يجوز أن يعلم القادر قادرًا ولا يقرن بذلك العلم 
بصحّة الفعل منه» لما كان طريق معرفة کونه Gob‏ فكذلك لا [طریق] 
الی معرفة ما عليه المعدوم إلا ما بظهر من حکمه عند الوجود» فان لم 
يصح ذلك عليه فما يجوز إثباته» إذ لا فرق بينه إذا ثبت وبيئه إذا لم 
يثبت» والعلّة لها علامات تتفرد بها. منها أن لا يجوز مع الوجود أن لا 
يوجب المعلول» ومنها أن لا يجوز أن يفتقر إلى شرط في إيجابهاء 
ley‏ أن لا يفتقر إلى Re‏ غيرها إليها ليوجب» ومنها أن لا يوجب في 
حال دون حال وفي عين دون عين وأن تكون | مختصّة بما هي e‏ فيه 
ل ا ال 
كان ذلك كذلك وكان الكون Me‏ فى کون الجوهر فى بعض الجهات؛ 
وكان يوجب للجوهر حال الکائن» فما يجوز أن يتقدّم معلوله ولا يتقدّمه 
معلوله» oJ‏ ذلك يخرجه من أن يكون PE FE Alec Gen del‏ لأنه 


3 لذاته] الذاته 28 هى] إضافة فوق السطر 


241ب 


(242 


2 تب 


نكت المغني yv‏ 


انما بوجب الحال لما هو علیه فى ذاته بغیر شرط لان الصفة التی لها 
يوجب الحال لا تحصل الا بعد الوجود. فإذا وَج الكون في الجوهر 
واقتضت له صفة نفسه الصفة التي لها تکون de‏ في معلولهاء فلا ب 
من أن یحصل بحصولها ویرتفع بارتفاعهاء ولا يصح أن يتقدمها متی 
قال قائل: ol‏ کوتا dey‏ في بعض المحال فیوجب له حالا عند 
وجوده» pd‏ يدوم له سنين ویوجد بعدها مائة کون في المحل بعينه في 
المحاذاة clues‏ فلا یتجدٌّد له حال بها غير الحال الى کانت áLel-‏ 
له قبل وجودها لسنين» فقد دی قوله إلى أن بحصل معلول العلّة قبل 
حصولها أو أن يوجد العلل» فلا يوجب معلولها لحصول مثله قبل 
حصولهاء | فيكون لا فرق بين وجودها وعدمها لأنها إذا كانت وهي 
معدومة لا حكم لها مع كونها على صفة نفسهاء فإذا وجدت ولم 
توجب مثل ما يوجبه مثلها لما هي عليه من الصفات المقتضاة عن 
صفات ذواتهاء لم يكن فرق بين ثبوتها وبين أن لا تفبت» وذلك يودي 
أيضًا إلى القول بأن عللا كثيرة توجب معلولا واحداء وفي ذلك قلب 
جنسها oY‏ الذات التي هي ile‏ من حقّها أن تختص بصفة لها 
تستحقها لنفسهاء وإذا وُجدت اقتضت لها صفة تخصّهاء Ri‏ توجب 
لكونها على تلك الصفة صفة لغيرهاء وكلّ ذات لا بد من أن تنفرد بما 
لا يشركها فيه ذات أخرى من الصفات [التي تخصّها]ء ولولا ذلك لم 
يكن لنا سبيل إلى معرفة الغيرين المتمائلين وإلى أن نشبت ذاتين. فإذا 
كان لكل کون يحدث بعد الكون الأول بمدة صفة ذات تقتضى ما 
ذکرناه. فلو لم بوجب حالا عند حصوله لکان کونه علی الصفة التي 
لها يوجب الحال وخروجه | 
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۱۰۸ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


IX 
عنها ويعرّيه منها سواء فتصير ذاته في هذه الحال مع وجودها‎ | 
أن العلّة لا‎ E كالمعدوم الذي لا يظهر حكمه في حال العدم. وقد‎ 
يقف إيجابها المعلول على شرط» وان كان فيها ما يحتاج في وجوده‎ 

إلى شرط. فقد بان لك بطلان ما ذهب إليه في ذلك. 

فإن قال: ولم زعمتم أن الذات إذا ius‏ حالا لم یجز أن 
توجد» فلا يوجبها عند وجودهاء مع قولكم أن التأليف قد يوجد في 
محلين لا رطوبة في أحدهما ولا يبوسة في الآخرء فلا يظهر حكمه 
فيهماء ولو استمر على ذلك مائه سنة» ]156[ وجدت الرطوبة فى 
أحنهما a CINE‏ تالیش اك DUET‏ 
بعد وجوده بمائة سنة. وهل فرق بین قولکم Wa‏ وین قول القائل أن 
الحياة التی تختص بالجملة التی لا یکون JE‏ حیّا الا بها إذا كانت 
عشرة TE‏ یجوز أن توجد dil‏ ولا Je as‏ إلى حين من 
الدهر, فاذا وجدت الحياة في العاشر صارت كالشيء الواحد» e‏ أن 
يوجب | الجمیع أحوالا للحی. 

فإن قلتم: إن الاحكام يصح ذاك فیها والاحوال لا يصح فيهاء 
قيل لكم: إن هذه dies)‏ هي أحكام el‏ للعلل ومن قولکم آن 
المدرك على صفة يقتضيها كونه Cm‏ بشرط وجود المدرك وان القديم 
تعالى فيما لم يزل لم يكن مدركًا مع كونه على الصفة المقتضية 
لذلك» فلما أوجد المدركات اقتضت له حال المدرك وهلا كانت 
الحياة هذه حالها؟ قيل له: قد بینا أن كل موجود لا بد من أن يحصل 
له عند الوجود من الحكم ما لا يكون له لولاه OV‏ تجويز خلاف ذلك 
يفسد على مجؤزه طريق معرفة الموجود وتمييزه من [المعدوم]» وان 
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ذلك يجب کوجوب تمييز واحد الجنس من الاخر بحکمه والا تعذرت 
طريق معرفتهماء ولو Lge‏ خلاف ذلك لم يأمن أن یکون الجوهر لم 
يزل موجودًا oly‏ تحيّزه إنما يجدّد له في حال دون حال ويخرج ذاك 
الوجود من أن يكون شرطا في اقتضاء صفات الذوات الصفات المعقولة 
عند الوجود | التي تتطرق إلى معرفتها بالإدراك وبالاحكام الظاهرة. وقد 
علم أن الذوات المقتضية الأحكام لغيرها تنقسم» فمنها ما هو على 
صفة لكونه عليها يصح أن يتجدد عنها صفة لغيره ككون القديم تعالى 
قادرًا في صحة حصول صفة لمقدوره لكونه قادرّ؛ ومنها ما يقتضي 
حکمًا لغیره لوقوعه على وجه کالتألیف في اقتضائه صعوبة التفكيك» 


ومنها ما يوجب عند وجوده الحكم لغيره ویستمر ما آوجبه باستمرار 


وجوده ويرتفع بارتفاعه ولا [یحتاج إلى إيجابه] إياه إلى شرط غير 
الوجود ويكون حكمه راجعًا إلى جنسه كالعلل. 

فأما السبب فإنه وإن كان يجب وجود مسیّبه عند وجوده مع 
ارتفا ع الموانع لا يجري حاله في الایجاب مجرى العلل لان الموجب 
عنه في الحقيقة راجع إلى القادر عليه ولذلك يصح وجوده SU‏ ویمتدع 
تارة ویقع بحسب قصد Job‏ سببه ویقع على وجه لا يصح حصوله | 
عليه الا لکون فاعل سببه على صفة تقتضي ذلك فيه» مغل الفعل 
المحكم والأمر والنهي والخبر. mE‏ 

وأما انتفاء السواد عند حدوث البياض» فليس البياض te‏ فيه BY‏ 
لو كان dle‏ لما صح أن يوجد في محل لا [سواد فيه] ينفيه لفساد 
وجود [العلة] ولا يوجب المعلول ولوجب أن تكون الحمرة من جنسه 
لإيجابه من المعلول مثل ما توجبه» فيكون یسد مسده في نفيه للسواد 
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ويقوم مقامه لاشتراكهما في صفة نفس اقتضت ذلك فيهما ويشارك 
البياض السواد فى نفی الحمرق فيكون کل واحد منهما مضادًا للآخر 
Sta Gesta teu‏ فی صحة [..]شابه نفی ما ینفیه وهذا لا 
یجوز» فلذلك قلنا أن أحدها ليس il.‏ فى انتفاء الآخر. وإذا كانت 48 
الحباة موجبة لحال lal, gall‏ تخرج الجملة من oh‏ تکون ie‏ 
فقد جرت حالها في ذلك مجری القدرة والعلی والا[رادة] في ایجابها 
ما توجبه وزوال ما توجبه بزوالها. فلو كانت العضرة الاجزاء التي لا يصح 
أن یکون الح We‏ بها | 


5 
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Uf...) |‏ تسکن النفس الى معتقده. ASS‏ صار الثاني [یسکن] الی 
معتقد وهو [كمثل] الأول ولا يؤثر تقدمه له لأنه ما جوز أن [يصير 
like‏ بعد] ante‏ ففاعل الثاني بعده یعلم أنه قبل انتفائه (؟) كان 
مجوّرًا أن يكون م[عتقده] على خلاف ما هو به ولم [يتحد]د )2( له 
غير أنه آوجد بعده ما حکمه مثل حک[مه] فما يعون faen]‏ أن 
تسكن نفسه إلى معتقده من جل حدوثه بعده. 6 

ثم يقال له: ما آنکرت من أن يكون جميع العلوم الضروريات 
والعلوم بالواجبات والمقبحات ولكن Y O GY‏ يفعل في أخذنا 
قاذ إن الا شام على خلاف ما هي به [..] إلى وجودها jae‏ 
شيءٍ ينفع سكون النفس [إلى] معتقدها. 

فان قال: لا نبی آخبر آشیاء [.....]دا فاسد [...] اعتقد به 
Lael,‏ غیرها فأحدها علی غير ما اعتقد به [...تسکن نفسي إلى د؛ 
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ما [خبر] فوجدته موافقا لاعتقادي» قیل له: ما آتکرت من أن یکون 
[تصوّرك باتك وجد]تها على ما اعتقدته هو اعتقادات جهل توالت | 
فسكنت نفسك لتواليها إلى أنك وجدتها على ما اعتقدته» فلا يكون 
لك سبيل إلى تمييز اعتقاد الشىء على ما هو به من اعتقاد الشىء 
على غير ما هو به» وما T‏ إلى ذلك يجب القول بفساده. فإذن i Y‏ 
من أن يكون العلم له حكم زائد إذا أوجب حالا للمعتقد اقتضى سكون 
نفسه إلى معتقده. وكذلك التاليف إذا وجد على وجه اقتضى صعوبة 
التفكيك وهو أن یکون في [أحد محلیه] من الرطوبة وفي الاخر من 
اليبوسة ما يقتضي وجوده فيهما وهو مجامع له أن يصعب لأجله 


تفريقهما. 


ote‏ ذلك [أنك] إذا جمعت بين رملتين وأقسام [يابسة لم] 
يصعب [تفريقها] وإذا جاورت بين الزيت والماء والأدهان لم يصعب 


تفكيكها. DE‏ جمعت بين التراب والماء وخلطتهما ثم حققت [ما 


امت ]نع صعب تفكيكهماء ولذلك يصعب تفكيك الحديد والصخر 
ويكون الحديد أصعب تفكيكًا من الرصاص | وتختلف [كذلك] 
الأجسام في صعوبة التفكيك بحسب أحوالها فيما فيها من أجزاء 
الرطوبة واليبوسة. فإذا کثرت رطوباتها كان لها حكم يقتضي ضربًا من 
صعوبة التفكيك. وإذا كثرت اليبوسة اقتضى كثرتها ضربًا من صعوبة 
التفكيك. وإذا تعادل الجنسان فيها كان لها حكم آخرء فلذلك 
بصعب تفكيك الحدید آکثر من صعوية تفكيك الذهب. ویخالف 
الذهب الرصاص والشمع وغیره في صعوبة التفكيك بحسب ما في 
محلّي التألیف من الرطوبة واليبوست. وهذا بيّن. 
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شم يقال لمن نفى أن يكون التأليف معنى: إذا كان المؤلّف 
عندك ليس إلا ما تجاورت أجزاؤه بغير تأليف فلم صارت التفرقة بين 
أجزائه تصعب ولا تصعب جملة. ألا ترى أن الواحد É‏ يقدر على أن 
يحمل قطعة حدید فیها خمسون رطلا ویصعب علبه أن یقبض بیده 
على وزن درهم | منهاء فينقله إلى بعض الجهات oY‏ حکم JS‏ جزء 
مع الاخر في أنه مجاور له فقط کحکم حجرین متجاورين» فاذا لم 
Cre:‏ عليه نقل الحجر المجاور للحجر فلم صعب عليه نقل بعض 
الجسم المجاور للبعض الآخر. 

فان قال: لأن المؤلّف لیس بين بعضه وبين البعض الآخر من 
الا دای E‏ لبمار رك فادها ارام sued E‏ 
نك yey‏ سا ETE‏ سر 
(c o n dn‏ اسل ی مور 
الاعتمادات والأكوان إلى جهة إلا بحيث توجد al‏ [و]الاعتمادات 
[في مجاوره (؟)]» فمتى رام أن يفعل في نصفه أكوانًا إلى جهة لم 
يمكنه فعلها إلا بحيث يفعل في النصف الآخر نقلا إلى dem‏ بعينهاء 
oly‏ فعل بيديه في النصفين Sar‏ ود في جميعه بهما اعتمادات 
إلى جهتين على حد سواء. فلا يمكن | مع ذلك أن يفصل أحدهما 
من الآخر بأحد الاعتمادين OY‏ فيه اعتمادًا یکافته» فيبقى مؤتلقًا على 
حاله. 

قبل له: لو كان PM‏ علی ما ذکرته لما قدر cle Wael‏ تفریق 
المؤتلف بيده ولا کسر عرد Vul‏ لأنه في كلّ حال يروم کسره على 
قولك يفعل الاعتمادات فيه كله فكان ينبغي أن يكون حكمه حكم 
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الحدید في هذا. إذ لا مزيد للحدید عليه في أن یفعله من یحاول 
تفريقه في بعضه لا یمکنه فعله الا بحيث یفعل في تلك الحال فيه وفي 
جمیعه ما یقتضی دوام المجاورة. ألا تری أن الشمعة )13 جذب الانسان 
طرفها فعل الجذب [في] رها فتبع بعضها بعضا في انجذ[اب] 
وكذلك إذا vi>‏ طرف العمود الحديد انحذب سائره» فليس للحلل 
تأثير في ذلك لأنه لو AH‏ في فعل الجذب [من جهة] كما يور في 


تفريقه» وفي وجداننا الشمعة | سهّل علينا كسرهاء مع Ul‏ نفعل في 


جميعها إذا فعلنا في بعضها الاعتمادات والأكوان. ويصعب علينا تفريق 
الحدید وان كان حاله فیما یفعل فیه كحال الشمعة فيما یفعل فيها فى 
أنه لا يفعل في بعضه إلا بحیت یفعل في سائره على حسب ما باه 
في جذبهما دلالة على أن المقتضي PE DSA ed)‏ ذكرته. 
ثم يقال له: ما تقول في عمود طوله عشر أذرع من الحديد 
يجعل مرتفعًا عن الأرض معارضته على سندان عرض وجهه ذراع ويكون 
وسط العمود عليه حتّی لا يميل آحد طرفيه» بل يكون [متع]ادل 
الطرفین؟ آلست تعلم أن أربع أذرع [وناصمًا من JS‏ طرف منه لا 
شیء تحته یدعمه إلا تأليف فيه یمنعه من التفكك ولا فاعل یفعل فيه 
ون P‏ ا یه بل هو ساکن والاعتماد الذي فيه سفلا لا 
یجوز | of‏ بولد سکوتا فی کل جرء منه فى مکانه لان الاعتماد لو ود 
في محلّه سكرثًا في مکانه, US‏ إذا Thus bile‏ 23 قطعنا علاقعه» 
بقي ساكنًا لتولید الاعتماد فيه سكونًا بعد سكونء وهذا محال. ولا 
يجوز أن يكون طرفاه يولد اعتماد JS‏ واحد منهما في الاخر السکون 
في ae‏ رل ste‏ تن عي لان Silea a SiGe‏ بر 
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إلا إذا كان الجسم الفقيل متمکنّا على جسم آخر تحته فيولّد فيه 
السکون والاعتماد. ولو كان بعض آجراء الثقيل يولد الاعتماد الذي فيه 
السکون Lad‏ يليه وان كان las‏ لكان اذا Lele‏ حجرًا ثقیلا وقطعنا 
العلاقة. لا تتزل oY‏ كل واحد من أجزائه ad‏ اعتماد یود السکون فیما 
heat‏ به من cel Yl‏ مقد Cy‏ بطلان ذلك. فکان يجب عليٌ ] 
Pages‏ أن يتناثر الطرفان اللذان ليس تحتهما ما يمنع | اعتمادهما 
السفلى عن توليد الانحدار في أجزائه وليس سكون وسطه بمانع لما يليه 
من الانتثار إذ لم يكن بينه وبينه معنى يكون من أجله يلتصق به ويمنع 
من افتراقه oY‏ الأكوان قد دلّت الدلالة على أنها ليس لها هذا الحكم 
وكذلك الاعتمادات» وفي وجداننا العمود إذا فعل به ما ذكرناه لم ينتثر 
طرفاه دلالة على أنه لولا أن بين أجزائه معاني هي ملاصقات تمنع من 
تفرقه لتناثر لفقد الأشياء التي تعلق بها من نفى التأليف في صعوبة 
ویقال له اذا كان الحجر المعلق لا ade‏ فی نفسه سکوتا ولا 
اعتمادًا ولا يولّد الاعتمادات ا فيه ذلك» فلم إذا یت العلاقة تقع 
قطعة واحدة على طريقة واحدة [و]هلا تفرقت [أجزاؤه] في الهواء إذا 
Jy‏ كما أن الزئبق إذا علق في إناء يجمعه وتتجاور أجزاؤه فيه إذا كسر 
الإناء لم ينزل قطعة [واحدة] | ولم تتلاحق أجزاؤه كتلاحق أجزاء 
الحجر حتی لا يفارق بعضها Law‏ وكذلك الماء مع تجاور أجزائه إذا 
شکب تفرقت callem‏ وان كانت اعتمادات جميعها سفلا فلا تتلاحق 
کتلاحق lel‏ الحجرء وربما آوهم من یتدلس ale‏ کلامه أن الانفصال 


7 على ] اضافة فوق السطر 
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نكت المغني Vo‏ 


من ذلك بيّن» ob‏ يقول: الحلل في الماء كثير وأجزاء الحجر لا حلل 
١ s‏ 

وإذا تأمّل كلامه العالم بان له أن ذلك لا يأخذ cody‏ لانا قد 
علمنا أن الماء فى الكون مجتمعًا اجتماعًا يعلمه IS‏ عاقل. فاذا سددنا 
فاه بشيء وقلیداه oS‏ یخرج من آن یکون مجتمعًا الاجتماع الذي هو 
ظاهر لمن يشاهده. فاذا آزال مزيل السذادة cody‏ فما المانع من أن 
ينزل الماء على الهيئة التي هو عليها في الکون جملة واحدة متجاورة 
على الحد الذي كانت متجاورة عليه قبل نزوله کنزول قطعة الشمع 
[التي] فیها حلل كثير وقطعة القطن العظيمة [...] الحلل الذي فيها 
منسجمة )$( [صاارت المائعات إذا جعلت في sb]‏ وصد ع في جنبه | 
صدع يسير» خرج منه کل ما هو فوق الصدع. وإذا سحق الکحل 
وفرّقت أجزاؤه بالسحق» حتّى يصير أنعم من الماء لا Gre‏ عند وبين 
له أن يقول: إن أجسام AEN‏ من أجسام الكحل» لان ذلك NT‏ 
pe‏ لمن يقول أن بين أجزاء الجسم معاني يصيّرها كالشيء chal‏ 
فيكون الكبير كبيرًا لذلك. 

GG‏ إذا كانت الجواهر كلها مضاوية MBM‏ ولا یجوز أن یکون 
JS‏ جزء من الماء أصغر من JS‏ جوهر من الكحل» وائتلاف الجميع 
إتما هو بالتجاور» فهلا خرج من الصدع جزء جزء منه؟ وهلا يفرّق 
el‏ هدرو GY be‏ جرال ا خاو tls Gandy eausa ball‏ 
من أن ينتقل IS‏ واحد منها وفي وجداننا الحال جارية على ما ذکرناه 
ds‏ علی [ol]‏ الماء یختص من الرطرية cll‏ لها یمنع بما لا تختص 
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VAR‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


به أجزاء الكحل oly‏ التألیف هو الذي يصير به الجسم كالشيء الواحد 
فيما يتحدد له من [الاند]قال وصعوبة التفرقة. 

وقد بلغني عنه أنه قال مرخ أن [الأجسام] المؤلّفة في JS‏ جزءين 
مؤتلفين منها اعتمادان إلى جهتين يولد [كل] واحد منهما في الآخر 
الكون الذي هو التجاور فلذلك لا يفترقان. وهذا لو pb‏ ما يلزمه عليه 
uj‏ فاه به. 

وينبغي أن يقال له: قد ede‏ أن الجوهر | يلقاه ستة جواهر من 
É‏ جهاته» فيكون مجاورًا EL‏ أجزاء وذلك أصغر الأجسام» فينبغي 
على قوله أن تکون فيه اعتمادات في الست الحهات» فما يجوز مع 
هذا أن يولد s‏ في ig‏ دون جهة لان الاعتمادات التي فيه متكافئة» 
ومع تكافئها لا يصمح أن يولّد. 

وبعد» فان الاعتماد إذا ولد لا adu‏ الكون فقط بل يجب أن 
ay‏ الكون والاعتماد» فكان لا یود IS‏ اعتماد في الجزء الذي يجاوره 
فيه BS‏ واعتمادًا فيصير فيه ستّة اعتمادات فى Cw‏ جهات وستّة أكوان 
bikes‏ فيه coole VI‏ فلا feas‏ أن بوند فیما جاوره ol‏ وقد غل 
أن الاعتماد يولّد منه [الجزء الواحد] فى الوقت الواحد من الجنس 
ا تال ی Em‏ 

Isl‏ كان فى الجزء الذي يجاوره DN‏ اعتمادًا 1 إلى جهة يمنه 
وجب أن يولد فيه وفي الجزء الذي يجاوره عن يمينه اعتمادين ويولّد 
الاعتماد الذي فى alee, ] Press ced oa MUS‏ 
اعتمادين فيه وفي ا وكذلك يجري حال ما فوقه وما تحته في أن 
[کل] اعتماد يوجد فيه یولد فيما يجاوره وما يجاور مجاوره | فيولد 


8 في] إضافة فوق السطر 
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نكت المغني ۱۷ 


الاعتمادان اللذان فى الأيمن [والأيسر اعتمادین] فى جهتی یمنه 
ويسره» والاعتماد السفلي الذي في الجوهر الأعلى tbe‏ في الجوهر 
Weep o‏ مر وا ی ترس نس وهی للع 
ale METRE ia‏ خی هی shi Va a‏ 
coule d c Sees ey st ellos odiosa‏ 
الاعتمادات od‏ اعد سهل نقله [وان صح أن [is‏ بعد تكافئهاء 
ويصير حالها كحال جسم لا اعتماد cad‏ فقد بطل بهذا ما تعلّق به من 
أن IS‏ واحد من الاعتمادات يولد فى الجوهر الذي يجاوره محله 
[اعتمادًا] فلذلك يصعب تفريقهما. l‏ 

ويقال له: إذا كان التأليف عندك ليس بمعنى وكان ذراع الإنسان 
فيها أجزاء متجاورة فيها الحياة والقدرة» فلذلك صح أن يُفعل فیها 
US‏ بعد سكون في الهواء وكانت القدرة يصح أن يفعل بها في 
محلّها أكوان في الست الجهات على سبيل المباشرة» فيجب على 
قولك أن یکون [WIS‏ في | ظاهر ذراعه فيه قدرة لصح أن يفعل بها 
فيه مفارقة ما يجاوره من تحته وجوانبه» فيقطع ظاهر ذراعه على سبيل 
المباشرق Gay‏ أجزاء سطحه من غير أن يحرّك ذراعه. وكذلك ينبغي 
أن تکون حال IS‏ قدرة في جزء في سطح جسمه يجوز ذلك فيها لأنه 
إذا فعل الافتراق مباشرة لم يحتج إلى أن يفعل فيه وفي IS‏ ما يجاور 
ويجاور ما يجاوره اعتمادات كما يحتاج إلى ذلك في تفريق اجزاء 
الحجر. وفی تعذّر ذلك [دلیل] علی أن الالتصاق الذي ين الذي فة 
القدرة وبين ما جاوره یمنع من مفارقته له» ویحتاج إلى آکثر مما فيه من 
القدرة في SG‏ من الأجزاء التي تجاوره» وهذا بیّن. 
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3A‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


فإن قال: أن قولكم هذا T5 TT‏ أن يكون الجزءان اللذان 
بينهما تأليف صلابت إذا آراد الله تعالى أن يفرّقهما لا يفترقان بكونين 
مضادّین للكونين اللذين فيهماء ولا إذا أراد نقل أحدهما ينتقل | بكون 
واحد يضادٌ الكون الذي cad‏ فتكون الصلابة كالمانعة له من نقله بكون 
واحد» وفى هذا العجز cal‏ تعالى عن ذلك. 

a‏ له: oJ‏ حال ما a‏ به all UT cael‏ لفظك بما 
آوردته شاعنا oY‏ حدنا لو فعل فی الجزء فى كل حال عشرة أجزاء من 
السكون» ably‏ القديم تعالى تحریکه» لم یتحرگ إلا ob‏ یفعل أكثر مما 
يحاول فعله من السكون» وما يكون مع هذا كالمانع للقديم. ولو أن في 
الجزء عشرة أجزاء من الاعتماد سفلا وأراد القديم تحريكه إلى غير جهة 
at a‏ لما تحرك [بحركة] واحدة يوجدها فيه مع بقاء الاعتماد 
بل ما كان يصح أن يوجد الحركة الواحدة فيه hel‏ وكذلك الجزءان 
اللذان فيهما صلابة» إذا كانا لا يفترقان بحركة واحدة أو باثنتين هما 
تفريق لم يصمح أن يوجد ذلك فيهما على سبيل التفريق» وان كان pen‏ 
أن يفعل فيه حركة إلى الجهة التي لو تحرك على سبيل التفريق لتحرك 
إلى [...] | ذلك منعًا له تعالى لان الممنوع LSI‏ يكون ممنوعا إذا 
تعذر عليه ما هو متيسّر لغيره يصح منه إيقاعه» EU‏ لم يكن مثل 
ذلك متيسّرًا لأحدٍ ولا يصح منه» فما يوصف من لم يفعله بأنه ممنوع 
وكذلك لا يوصف بالعجز عن إيجاد الضدين في الوقت الواحد في 
Ce‏ واحد وإيجاد القدرة في Dp‏ لا حياة فيه. - ۱ 

فان قال: فان الاك لمن أن És‏ واحدًا y‏ يصح حصوله في 
شيئين ولا في مكانين في حال [واحدة] وإذا كان ذلك معلومًا عقلًا 
فقولكم: إن التأليف Jes]‏ في] جزءين She‏ لقضية العقل» فيجب 


21ب 
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نكت المغني BE‏ 


بطلانه. قيل له: قد اذعيت على العقلاء ما [ف]وّهت فيه والعقلاء لا 
يعلمون المعاني التي تحلّ بمحال وهي غير مدركة إلا باستدلال» وإذا 
RM IM CH:‏ ضرورة ولا يعلمونها أصلا فمن أين 
يعلمون [ما] يصح أن يوجد في محلین؟ 

]... آن یقول : أنت | تقول أن عشرة آلاف شي ء [يوجد‎ pu 
احد وال[...] أن عشرة آلاف شيء لا يصح أن يحل في شيء واحد‎ 
تتبع] قوله مع قولك بمثله في حلول شيء في شيئين؟‎ ol] ولا تقدر‎ 
في مكانين في وقت‎ des والذي يعلمه العقلاء أن جسمًا واحدًا لا‎ 
] في جهة قد اختصٌ بها لا يصح معه أن [ يتحيز في‎ os واحد لأن‎ 
في‎ dea تلك الحال بجهة أخرى یختص بهاء لأنهم يعلمون أنه لا‎ 
جهة] غير الجهة التي هو فيها إلا بحيث یخلیها وينتقل عنها. وكذلك‎ 
يعلمون أن جسمين لا يصح حصولهما فيما إذا حله أحدهما شغله عن‎ 
واحد‎ IS عشرة آلاف جسم‎ [ol أن يحصل فيه غيره» فضلا [على‎ 
۱ منها في قدره.‎ 

فأمّا ما ادّعيتم على العقلاء في غير الأجسام» فقد ادعیتم منه ما 
Val dus‏ 231 جاوره صار] كالشيء الواحد يجوّزون أن يحلّه 
شيء واحد. 

فان قال: إذا كان يجوز عندكم حلول ال[سعرض في poe‏ 
فجوّروا أن يكون جميع الأعراض الحالّة في [...] يمكنها [...] | 


XI 


| فيها ما يقتضي بطلان ما تقوله في تألّفها. 
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۱۲۰ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


LE‏ الرطوبة» ob‏ الانسان إذا غمر الماء الذي هي فيه عُلِم ضرورة 
الفرق بینه وبين الکحل الناعم السحق» فلولا أنه قد استبد بحکم لیس 
لسواه من الأجسام اللطيفة لما فرق بینهما. ولا شيء ألطف من الهواء 
وهو یغمر الهواء والهباء الذي في الشمس وهو يراه بعينه» فلا یعلم منه 
ما يعلمه من الماء وإن كان الجميع dz‏ وفیه اللطافة. فان احتج 
باللطافة فقد أريناه ما هو Cabell‏ منه وليس حكمه حكمه» وإن "Rel‏ 
بأنه يحتاج [إلى ضرب ] من الكثافة يزيد على الهواء والهبای أريناه فى 
كحل م[. ]ن يسير الكثافة والحلل مثل ما فيه وليس له مثل حكمه. 

ويقال له: لِمّ صار الزيت وهو مائع إذا CSE‏ من رأس الاناء امعد 
امتدادًا ليس tes‏ الماء مثله» fly‏ صار يتلزق باليد eS.‏ ولا يخرج 
منها Y)‏ بصعوبة والماء [oly‏ ليست هذه حالهماء وفي دون ما أوردناه 
aus‏ من l E ow lal‏ 

وإذا عورض بمثل ما ذكرناه جنح إلى أن يقول: هذه لطائف Y‏ 
يعرفها إلا الله» فنجيء إلى ما يعرف به ذاك فيدفعه pi‏ يحيل على أنه 
NE Un iege gp‏ ل ل 
dle af‏ توجب S us‏ واحدًا. He edd T ٠‏ واحدة منها فأوجبت 
Nie‏ ثم حدث lade‏ مائة آلف ie‏ بعد حصول معلول الأولى بمائة 
سنة» لم يوجب الا ما قد وجب قبل وجودها. 

وذلك أنه يقول أن الجوهر إذا آوجده الله بكون واحد فيه 
تخصصه ببعض الجهات وأقام فيها ألف سنة» ثم فعل هو فيه بعد ذلك 
ألف کون من جنسه» لم يحصل له من الحال إلا [الحال] التي هي 
[حاصلة] منذ آلف سنة. فمن قال بهذاء ما يبعد أن يدفع ما تقتضي 
الأحكام الدالّة عليه اثباته ويقول بنفيه كالتأليف والرطوبة وغيرها؟ 


3 تب 
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نكت المغني ۱۳۱ 


والذي يدل على بطلان قوله فى العلل آنا قد علمنا أن اثبات 
ذات لا يصح العلم بها يجب القول بفساده» ولا بد ISS‏ ذات من 
صفة تختص بها لا تفارقها تتمیز بها من غیرها في | 


XII 


| فما يجوز أن تكون التسعة shee‏ لا يصح مع وجودها ذلك» ثم 
يوجد العاشر منها ولا حكم له زائد على حكمها غير وجوده بعدهاء 
فیکون وجوده بعدها هو المقتضي لكون الاجزاء جملة واحدة لان 
الأحكام التى Gass‏ بها الحياة “IS‏ أجزائها تشترك فیها. فوجود جزء 
بعد جزء أو قبله لا يغيّر الأحكام الراجعة إلى جنسهاء فلو كان الجزء 
الاخير هو الذي صيّر الجملة كالشىء الواحد لما dog‏ لكان کل واحد 
ينبغي US UNO CIN‏ صيّرها كذلك لوجوده مع 
مصادفة وجوده وجودها " bello‏ لكان ينبغي أن يكون التاسع إذا 
ژحد Lo‏ الجملة كالشىء الواحد» لمصادفة وجوده وجود ال[ثمانية] 
فى Deoa ed airo ello‏ ا pC dsl Mou‏ 
الواحد» ولا يجوز أن يكون وجود العشرة الأجزاء في المحالٌ العشرة هو 
الموجب لكونها جملة واحدة» لأن ذلك يؤدّي إلى أنها لو ؤجد في 
كل جزء منها جزء من الحياة وهو منفرد. لكان ذلك يجعلها كالشيء 
الواحد وهي مفترقة. ۱ 

| وان قلت آنها لا تقتضي کون العشرة جملة واحدق إلا إذا 
كانت مؤتلفة» قیل لك: فقد تأتلف ویحل فى التسعة الحياة ولا یصیرها 
اه له eb Lo‏ اش هر انس es‏ اس 
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a‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


الأجزاء كالشيء الواحد» GY‏ قد حصل وحصلت وما ص ذاك. وقد 
تأتلف الأجسام على قولك ويحلّها الحياة ولا تكون كالشيء الواحد» 
فلا بد من أن نقول أن الذي zo‏ كالشىء الواحد وجود الحياة فى 
جميعها ولا يجوز أن توجد إلا فيما تير S‏ الواحد عند les‏ 
كلّهاء وهذا gdh‏ إلى أن يكون JS‏ واحد منها يجعلها كالشيء الواحد 
وا یف هلق eo a‏ لكان poll cua eld i‏ 
الواحد ووجب أن يوجب له حال الحن فيستغني عن التسعت لأنه يس 
مسدّها ويقوم مقامهاء وهذا فاسد لأنه قد علم أن لمحل الحياة تأثيرًا 
فى roll‏ لكون الحياة cad‏ ولذلك لا يدرك بالمحلّ المتصل بالحی ما 
لم ren‏ الحياة كيده ورجله. l‏ 

ألا ترى أنهما إذا جفا لم يدرك بهما وإذا نفيت | في زيد OY‏ 
ذلك يودي إلى أن تكون موجودة معدومة ولا يصح أن تتفي من زيد 
لانتفائها من عمرو oy‏ الذي يصحح وجودها كون الحياة في PUE‏ 
وفي محالّها من زيد الحياة وهي تقتضي صحة وجودها فيها وقد كانت 
موجودة فيهاء فيكون انتفاء الحياة من عمرو يقتضي [نفي ]ها منه cling‏ 
الحياة في محالها من زيد يقتضي بقاءها فيوجب ذاك أن [تكون] باقية 
معدومة eo‏ 

وقد علم أن صفة الوجود لا يصح فيها التزايد وأنها صفة واحدق 
فلذلك لا يصح أن يكون الشيء الواحد موجودًا معدومًا من وجهين» ولا 
يجوز أن يقال أنها تبقى في الجميع مع موت ز[يد oD‏ ذلك يؤدّي 
إلى أن تكون غير محتاجة في وجودها في المحلّ إلى کون الحياة فيه 
وقد علم بطلان ذلك. ويؤدّي إلى أن تكون dle‏ واحدة لمعلولات كثيرة 
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أو یکون أحياء كثيرون قادرًا [واحدًا] إذا أوجبت حالا واحدة للجمیع 
وذلك فاسد. ولا يجوز أن يكون ذلك العرض GJ ÉS‏ قدمناه قبل» ولا 
يجوز أن يكون اعتقادًا ولا إرادة | ولا كراهة oM‏ ذلك يودي إلى مثل ما 
ذكرناه في القدرة. 

«lanl,‏ فان أحدنا يقدر على الإرادات والكراهات والاعتقادات» 
فكان يجب إذا أراد أن يريد غيره ما يريده فعل الإرادة الواحدة فيه وفى 
غيره» واذا أراد أن يمنع غيره من الإرادة فعل [في قلبه] كراهة Jos‏ في 
قلبه [وفي قلب] غيره فيضطرٌ إلى أن يكره ما كرهه أو يقع [ ......[ 
فيروم [...] زيدًا معًا الشیء فيروم الآخر أن يكرهاه فلا [تمكين 
d‏ ال مه ماد ارت مقدوراتهما من ارادة ما یکرهه CPM‏ 
ويؤدّي ذلك إلى أن يفعل بالقدرة الواحدة ارادة يضطرٌ جماعة من 
الأحياء إلى أن يريدوا ما أراده فاعلها ویتصرفوا تصرف واحدًا على حسب 
قصده الذي فعله في نفسه وفيهم» فيصير الأحياء كلّهم بمنزلة حن 
واحد» وهذا محال. 

وكذلك الاعتقادات» فان المتناظرين يؤثّر کل واحد منهما أن 
يعتقد الاخر ما يعتقده فيفعل الاعتقاد لما يخالف خصمه عليه ويقصد 
أن يفعله في قلبه وقلب خصمه حتى يوافقه, فلا يقع بينهما خلاف 
وینصرف IS‏ واحد | من أن يكون كذلك بكون فاعله على صفة زائدة 
على كونه قادرًا oY‏ كونه قادرًا لا Jp‏ إلا في الإحداث فقط» فما jp‏ 
في وقوعه على وجه دون وجه لا بد من ol]‏ يكون] سوام ولو قلنا أنه 
آمر موجب بطل طريق الا[یجاد و]لم يجز أن تكون لهذه الصفة من 
التأثير ما [يزيد] على صفة القادر الذي هو الأصلء فكما قلنا أن 
الفاعل من حيث كان قادرًا لا يجب أن يكون فاعلا MISE‏ من حيث 
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اختص بالصفة الزائدة لا يجب أن يكون فاعلا على وجه [دون] وجه 
فاقتضی هذا الأصل أن يكون كلّ شيء يوجد بالفاعل قد كان go‏ 
على بعض الوجوه أن لا يؤثر على ذلك الوجه ولذلك صم من العالم 
أن يفعل فعله محكمًا ويفعله غير محكم» وصح من المريد أن يفعله 
على وجه وآن يفعله على خلافه» ومن فاعل الحروف أن يوجدها خبرا 
gene Duty day ge‏ يدلا ob dy ga‏ برجد‌ها laur‏ 15,5 عن 
أحدٍء فإذا لم يجز مثل ذلك في کون العرض في Deci‏ لما US‏ 
فيجب أن Gate‏ بمحله دون سائر diee!‏ | التي يختص [بها] غيره 
[ولذاك لا] یظهر حکمه الا نيد ولا یضاده [في ضده] YY‏ [علیه] 
وإن وجد مثل ضده في غيره لم یضاده ولو انتفی محله لانتفی بانتفائه 
لحاجته فى الوجود إليه دون غيره. ألا ترى أن الحياة لما احتاجت إلى 
أن تكون الرطوبة في محلها ولم تكن حاجتها مقصور[ة] على عين 
معينة قامت غيرها من الرطوبات مقامها فكذلك العرض الحال في 
الجوهر لو كان إنما يحتاج في وجوده إلى جوهر من الجواهر غير معين 
لكان لو انتفى محله لناب غير منابه فى أن يكون محلا له لصحة حلوله 
فيه فكان لا ينتفى بانتفائه وكان إذا | رخا mais‏ 
وحل في محل ضده له فيه بل كان يجب أن ينفى ضد الذي هو في 
محل آخر لأنه طارئ عليه والقول بهذا يؤدي إلى إبطال المعلوم من 
حال الاأضداد فی استحالة وجودها [a]‏ فی of‏ العرض اذا انتفی من 
Sac sies‏ تم فى أن الأعراض Dr‏ دا عرد 
أن توجد لا في محال وإبطال العلل والمعلولات وما أدى إلى ذلك 
يجب فساده. ثم يقال | 
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XIII 
دعاهما أو كان صارقا‎ Cel» ف[یهما] بحسب هذا الاعتقاد فان كان‎ | 
أثر أن يوجده فيه وفي جماعة يضطرون إلى ما يريده منهم‎ oly صرفهما‎ 
دعا[ئه] له إلى التصرف على حسب‎ E أوجده فيه وفيهم الام ذاك‎ 
إذا أراد أن يفعل اعتقادًا‎ tes (لی أن يكون‎ M معتقده وداعيه ويؤدي‎ 
غير علم ويكون المعلوم من حاله أنه جهل وفعله في نفسه وفي جميع‎ 
وقصدوا به أن‎ Ule أهل بلده أن يصير[وا] كلهم جهالا أو أن فعلوا هم‎ 
يوجدوه فيهم وفي غيرهم أن لا يتمكن أحد من فعل الجهل وأن يكون‎ 
إذا فعل أحدهم العلم في نفسه وفي غيره وأثر الآخر فعل ما هو‎ 
اعت[قآاد الشیء على خلاف ما هوبه أن يتنافى الاعتقادان على‎ 
pole; Np alpacas. یعلم‎ ol ج[-زءین ] فلا بصح‎ 
الواحد من الاثنين بأن كل واحد منهما یختص بحال لا یختص بالآخر‎ 
فإذا كان ذلك كذلك واشترك الجمیع في حال واحدة یختص بهم‎ 
Mess NG ان‎ ued A tle ly قارو‎ 
واحدّاء هذا اذا‎ US واحدّا والکارهمون‎ Maye جاهلا واحدّا والاأحیاء‎ 
من هذه الأجناس يوجب حالا واحدةٌ للجميع.‎ del IS كان‎ 

فأما إذا قيل أنها توجب أحوالا للجماعة تختصٌ JS‏ واحد منهم 
حال لحلول موجبها في جمیعهم؛ Su‏ ذلك يبطل Gael oY‏ لا يكون 
مريدًا ما لا يعتقده. فلو قصد أن يفعل في نفسه وفي الساهي عن 
الشيء [ ارادة] لما هو معتقده» لم کا أن توجد هذه الارادة 
T" clogs‏ مريدين» فهذا قد بان بطلانه. أو توجد فيهما فتوجب 
کون المعتقد مريدًا ولا توجب للساهي حال المريد» فيؤدّي ذاك إلى أن 
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توجد العلّة ولا يحصل معلولهاء وقد علم أن ما أحال الحكم أحال 
العلق وما ees‏ صححهاء ولكون أحدها Mere‏ يصح وجود الإرادة 
وكون الآخر ale‏ يحيلهاء فيكون الشيء الواحد يستحيل ويصح ما 
وهذا باطل. 

وليس له أن یقول: أن الإرادة لا sala Y ex‏ | متا ولا يصح أن 
يفعل بالقدرة الا في محلها وفي حلولها في غير محلها إخراج للقدرة 
من أن تکون قدرة cage‏ فكذلك لا يصح وجود الإرادة من فعلنا» إلا 
في جزء من فاعلهاء وذلك أن القدرة انما امتنع ذلك فيها oY‏ مقدورها 
عين واحدة لا يصح حلولها إلا في محلّ واحدء Ob‏ إذا كان يصح 
حلوله فى محال كثيرة LIK‏ يجب أن يفعل بالقدرة مقدورها فى محلّها 
وحلوله في غير محلها مع ذلك ليس براجع إليهاء وإتما هو راجع إليه. 

ألا ترى أن السبب لا يصح أن يولد في المحلّ الواحد في الوقت 
الواحد من الجنس الواحد إلا Gl‏ واحدة إذا كانت الذات لا poe‏ 
acts‏ لذلك Gl cp‏ إذا كانت تتعذاه إلى Ont‏ وجب آن sla‏ 
فيهما كالكون المولّد للتأليف. وقد دللنا على أن ca tall‏ مع أنها لا 
يفعل بها فى الوقت الواحد من الجنس الواحد فى المحلٌ الواحد» | إلا 
500 يصح أن يفعل بها في المحلّ الواحد التأليف» لكنه لما 
كان لا يصح وجوده إلا في محلّين لشيء یرجم إليه وجب حلوله 

UL‏ الشهوة» فلو Re‏ وجودها في محال كثيرة لكان لو أوجدها 
في جزءين من ob‏ مع Bee‏ وجودها في أحدهماء لم يكن بد من 
ان يكون IS‏ واحد منهما فيه the‏ ليصح وجودها فيهماء وكان لو 
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أوجدها فيهماء S j‏ أوجد في جزءٍ من أحد الحيّين غير الجزء الذي هي 
وه حالّة فيه ضدّها لكان axi‏ بها نافرا عن مشتهاها بضذهاء فيكون 

مشتهيًا للشيء نافر الطبع عنه» هذا إذا كانت إتما يُحتاج في وجودها 

إلى وجود الحياة معها في pont‏ 
4 .فان قال؛ tas Vid‏ ولك SN‏ اسب عنها برجم ال 
الجملة, وحکمها وحکم ضدها لا ia‏ حصولهما للجملة. وهما 
کالارادة والكراهة في أن إحداهما لا يجوز وجودها في بعض الحيّ 
ووجود Lee‏ في san‏ الاخر» فما يجوز اجتماع نغور النفس والشهوة 
لشيءٍ واحدٍ في oly Ze‏ فلو اراد أن | يفعلها في الحیین مع إرادته 059 
إيجاد lee‏ في ne nee‏ كان مريدًا G‏ يستحيل» فلم يصح وجودها 


4 فيه. 


م 
— 


قيل له: الما صح لنا أن نقول بذلك فيها لما do‏ الدليل أن 
الجملة لها بمنزلة المحل لما تختص بالمحل» > Gb‏ مع قولك أن الجمل 
57 كلها يصح وجودها فيها وفي أحدها بدلا من جميعهاء > فكان يجب 
على Lal‏ الأمور أن بوجد فیما یصح وجودها فیه ولا back ley‏ یستحیل 
وجودها فيه آهو يوجد في الجمیع ویوجب الحكم لما p‏ يصح أن يوجب 
MCI NE ree 00‏ ل 
تتنافی هي ونفور النفس على الجملة مع وجودها فيما يصح وجودها فيه 
من الجملة الاخرى والتنافى يوجب عدم المتنافيين» فكان يجب أن 
63 تکون معدومة من حيث تنافت علی الحملة الواحدة موجودة فى الحملة 
Uy‏ لاصوات. فأنها لو كان يصح أن یوجد الصوت منها في 
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صاحبه وأراد أن لا يسمع سره من هو حاضر وأن يسمعه صديقًا له في 
بلد آخر أن يفعل الكلام في فمه وأذن من Slog‏ وآذان من SE‏ عنه في 
البلاد البعيدة» فيدرك الجميع كلامه ولا يدرك الباقون ضرب الدبادب 
والبوقات التي يضرب بها في البلد الذي تکلم فيه oe‏ مع سماعهم مع 
التنائي لسره» وكان الإنسان يستغني عن الرسل في تأدية الرسائل 
والمكاتبات. l l‏ 

Ul,‏ الألوان» فإنها لو كانت يصح أن يريد فاعلها أن يفعل واحدا 
منها في جميع Sel‏ لكان إذا فعل السواد فيهاء نم آراد أن يبيض 
أحدها " [یخال إذا آوجد البیاض فيه من أن ينفي السواد منه وحده 
أو [من] جميع Ades‏ فلو آفناه منه وحده لوجب أن يكون معدومًا من 
حيث انتفى من هذا “Le‏ لان النقلة غير جائزة عليه» ولو نفاه من 
جميع المحالٌ لكان يجب أن ينافي في محلّه ما هو حال في غير 
محله» فيكون | لو فعل الله في IS‏ واحد من هذه المحال سوادّاء ثم 
فعل سوادًا واحدًا في جميعهاء ثم بيض أحدهاء لكان ينفي السواد 
الواحد من جميعها لأنه ضده ولا ينفي مثل ضدّه الذي هو في محلّه 
مع صحّة وجود الاثنين cad‏ لانه لو استحال وجوده فيه لاستحال وجود 
مثله إلا أن تقول أن الشىء يضادٌ الشىء» وان de}‏ فى غير محله Ua‏ 
y‏ پم Vis‏ او odis‏ شون اما sides‏ 
والبياض في العالم» وبطلان ذلك واضحٌ. 

ولو صح أن يوجد السواد في محال كثيرة لكان إذا وج في 
جميع أجزاء الجسم العظيم أن يسوده وأن يدركه المدرك cad‏ فکان لو 
ستر من الجسم ثلثاه لكان مدرك الثلث قد أدرك السواد الذي هو ال 
في المستور وقد علم أنه لا يدركه إلا في محلّه» وقد علم أن الحی متا 
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الصحیح العين لا يدرك المدرك بها الا بحيث لا یکون بينه وبينها ساتر 
أو ما يصلح أن يكون مكانًا لساتر. ومعلوم أنه إذا رای ثلث الجسم 
الأسود أنه لم ير الجسم | كلّه على الهيئة التي رأى ثلثه عليهاء والهيئة 
راجعة إلى نفس السواد وكان يؤدّي إلى أن يكون رأى السواد کلّه في 
الفلث المكشوف ولم بن ican en‏ انوا ee Peer Clee‏ 
فيكون لو كشف الثلثان لكان ما راه عند كشفه هو الذي ol)‏ عند 
تغطيته من السواد» ومن ارتكب هذا فقد دفع ما يُعلم ضرورة. 

وأما الاعتمادات» فأنها لو كان يصح أن يوجد واحد منها في 
أجسام كثيرة لكان إذا وجد فيها صم أن يولد في IS‏ واحد منها کون 
واعتمادّ فلو أراد الله أن يوجده فى جبل لكانت هذه حاله» فان كان 
اعتمادًا سفلا وأوجد في e‏ الجبل اعتمادًا (Mare‏ وکان في 
الجبل عشرة ألف جزء في S‏ واحد منها جزء من الاعتماد صعدّا 
لكافأها الاعتماد السفلي الذي أراد إيجاده في جميع أجزائه. وكان إذا 
أراد إيجاده في جزء منه لم يكن مكافئًا إلا جزءًا من الاعتمادات 
صعدًا. وإذا أراد أن يوجد فيه كله كافأها جميعًا فتغير الأحكام الراجعة 
إلى ما هو عليه لنفسه بإرادة | المريد» وهذا يؤدّي إلى أن لا يفرّق بين 
حالتي الجسم إذا كانت فيه اعتمادات كثيرة وحالته إذا كان فيه اعتماد 
واحد. وقد Ge‏ أن الاعتماد لا tly‏ في محله إلا اعتمادًا واحدًا وكذلك 
ما يولّده من الاکوان فكان يجب على هذا أن ald‏ فى الجبل اعتمادًا 
و[ ice COUP ee‏ أن الاباك الل عه كو odi‏ ان 
له hee‏ فتکون [حال] السبب في à‏ حال المسیب؛ ویکون لا 
فرق بين أن يكون فى الجبل اعتماد واحد» أو آلف ألف اعتماد» OY‏ 
خر کر تم بعر de‏ عفد دك el)‏ الذي يحل ما هن 
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منفردًا به» فكان يؤدّي ذلك إلى ان بشید [el T‏ فى داره على غلامه 
اعتمادًا يمنعه به من التصرّف» فيفعل ذلك فيه وفي ae‏ من الرجال في 
السوق فيمنعهما من التصرف فلا یتعذّر عليه منم الناس من التصرّف 
في الأسواق» وهذا واضح البطلان. ولو كان الألم يصمّ وجوده في 
جميع الأجزاء اء لكان أحدنا إذا ضرب غلامه وأراد إيجاد الألم فيه وفي 
جماعة» | جميع الناس بضرب غلامه. 
| ولو كان الندم يصمّ أن يوجده فاعله فيه وفي EEE‏ 

لكان إذا قصد أن يوجده في نفسه وفي جمیعهم. ليندموا على 
معاصيهم» لصح ذلك منه» فيتوب بتوبته جماعة ولن WIS‏ غير مختارين 
للندم. ويوجده في غيره من العصاة» فيندموا وفي غيرهم» فيندمواء وان 
لم يكن لهم معاص يندمون عليهاء الي عير للك نا ie as‏ 

وکذلك النظر» لو Re‏ أن يوجده في نفسه وفي الأحياء لكانوا 
يعلمون إذا oe d‏ إذا تب وان کانوا لا یعرفونه ولا یخاطبونه 
ولا يريدون أن ينظرواء وهذا باطل. ولو قصدنا إلى تعديد ما يودي إلى 
القول بجواز حلول العرض الواحد في المحالٌ الكثيرة من الفساد LILY‏ 
وخرجنا عن الغرض الذي نقصده» ÉS‏ ندل على أن العرض لا يصح 
أن يحلّ في المحلّ بالفاعل لأنه یختص به اختصاصًا لا يصح معه أن 
a e dd‏ ع ل ei‏ صر عد Fae‏ 
معها حلول JS‏ واحد من الأعراض في جميع المحال بالفاعل | وغيره. 

وذلك أن العرض» لو صح وجوده في محل بدلا من وجوده في 
غیره» لصار كونه في المحالٌ في حكم المنفصل» Weer der‏ 
یکون في حکم الجواه ولا یمتنع في الصفة أن تکون منفصلة إذا لم 
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تجب oY‏ ذلك به يبين Bare‏ کون الموصوف على ساثر الأحكام مع 
فقدهاء وهذا معنی الانفصال ولیس كذلك الحال فیها اذا وجبت. 

فلو كان العرض في کونه في المحلٌ يجري حاله على هذا لكان 
جاريًا مجرى الجوهر في أنه لا یختص بالمحلٌ إلا بامر ما يخصّصه تارة 
به وأمر آخر يخصّصه بالمحلّ الآخر تارة» كما لما كان الجوهر يصح 
حصوله في ASS nce Va sls eal‏ عم لم يصح أن يكون في 
إحداهما إلا بمعنى يخصّصه بهاء فاذا بطل أن يختص بالعرض ile‏ 
توجب كونه في محل دون المحال التي يصح حلوله فيها على قول 
الخصم» وإِنّما يعلمه حالا بأن يعلم وجوده بحيث الجوهر حتى لو 
فقدنا الجوهر لكان وجوده على الح الذي هو عليه لم يتغيّر» فما يجوز 
أن يكون فيه لعلة. 

ألا ترى أنه لو وجدء | ولم يقصد موجده إلى أن يوجده في 
محل لوجب أن يوجد في المحال كلّها أو يوجد لا في محلٌء وقد 
بطل of‏ بوجد في ايعان کلها» کما loda‏ ذکزه. ولو foo‏ وجوده Y‏ 
في je‏ مع صحّة وجوده في UJ!‏ لكان لا بد من أن یکون فرق 
بين وجوده وعدمه بما يظهر من أحكامه عند وجوده» ولیس بينه وبين 
أحد المحال من الاختصاص ما يوجب الحكم معه له دون غيره» فکان 
يجب أن توجب لها الاحکام فيكون إذا وجد وهو Re‏ علم به كل 
عالم» حتى لا يصح وجود جاهل بمعلومه oly‏ كا[ن به] تحرّكت به 
جميع الأجسام إلى الجهة التي تكون حركة فيهاء بل كان يجب أن 
تكون الأجسام كلها كائنة في المحاذاة التي ال[...] کون یختص بهاء 
وهذا باطل. فيجب أن يكون حلوله في محل [وا]جبًا لا لعلّة وغير 


135 


xs‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


wW 


مقصورة على إرادة المريد أن يكون فيه دون غيره وأنه یختص به 
اختصاص المقدور بالقدرة بغير معنى يخصصه EV‏ بل يكون تخصصه 


159 لا لعلة:‎ eha 
وممّا يبيّن ما ذکرناه أن الشيء إذا كان على وجه دون وجه‎ 
l |% بالفاعل» فلا‎ 
XIV 
11101001110100 ] حياة لعمرو» ومعلوم انه لا‎ | 
احدهما ما يوجبه لما هو ] ل‎ c 
3 | ما هو عليه فلا يوجب مثل ما يور[‎ 
E. ] إلى أن لا يكون فرق بينه وبين ما هو مخالف‎ 
]...[ الكونين في المحلّ والعلمين والإرادتين وما أذّى إلى‎ 
6 Poe كلك نف‎ 


ولو نقل جزء من أجزاء جسم زيد كانت فيه حياة لوجب أن لا 
تتفي منه» لأنها يصح حلولها فيه» وهو منفرد» فإذا فارق جسم زيد لم 
يخرج من أن ee‏ وجود الحياة فيه وهي باقية والكون الذي انتقل به لا 
ينفيها فيجب بقاؤها فيه. فلو صار في جسم عمرو وحصل في تضاعيفه 
من غير أن توجد فيه حياة low‏ بها عمرو ثم deh‏ فيه من العلوم ما 
یختص به» لكان لا يخلو من أن يوجب حال العالم لعمرو مع کون 12 
محله ليس من جملة عمرو. وهذا يؤدّي إلى أن يكون لو حل في 
تیاه aes‏ ألا مضي له لحان فاگ شیر 
coll ] PEU ] |‏ وإذا لم يكن من جملته» فهو 15 


Ke) 
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dea ]‏ هس ]لقا يكوق تويك لو geod hoy‏ رف 
Beanies ]‏ ] الاخر We‏ به» بل يعلم الاثنان به 
] و ]وم أو يكون يوجد العلم في dee‏ متتصل 


Y ]...[‏ يوجب حالا مع وجود الحياة في محلّه فان Sle}‏ فيه حياة 
لعمرو مع حياة زيد أوجبهاء Sy‏ هذا إذا جوز آفسد تجويزه طريق معرفة 
toy celle. E,‏ وما EN‏ بحسي لقن هاه 

ویقال له: إذا کانت العشرة ste VE‏ التی لا يكون الح be‏ الا 
بها توجد فيها الحياة» ثم Glad‏ إليها T jos sped‏ تا | 
وتوجد الحياة T‏ کل alee I‏ المضمومة إلى العشرة» أتقول سل 
ذلك إذا فارق جزء من العشرة التسعة تنتفي الحياة [من] الجسم كله 
أو الحياة التى فيه فقط. 

فإن | قال الحو هيا نقض قوله آن الحياة توجد في التسعة ولا 
توجب VE‏ له لأنه لا فرق بين أن يفارقها أو لا يوجد pray‏ (؟) 
إليهاء فكان يجب أن لا تنتفي الحياة منه ولا من التسعة وجميع ما 
انضم إليها ولا يكون سبيل إلى نفي الحياة بعد وجودهاء لان الموت 
ليس بمعنى يضادّهاء ولو كان معني على قول من أثبته لما rll‏ وجوده 
في المحلّ لأنه إنما Fy‏ فيه على قوله» لأنه يخرج المحلّ من الجملة. 
وعلى قول الخصم لا تعتبر في وجودها في الجزء دخوله في الجملت 
وإنما يحتاج إلى دخوله فيها لتوجب الحياة الحال» فيكون الموت يمنع 
من إيجاب الحال» فيؤدّي ذاك إلى أن تكون العلل باقية موجبة 
لمعلولاتهاء at‏ ترتفع معلولاتها مع بقائهاء وهذا واضح البطلان, لأنه 
يودي إلى أن يكون جميع العلل هذه حالها وتفسد الطريق التي يعلم 
منها الفرق بين وجودها وعدمها. 
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وما نعلم das‏ حدث الأعراض لأنه يجوز أن تكون الجواهر لم 
يفارقه الكون في جهة مخصوصة أوجب له الحال فيهاء ثم ارتفعت | 
الحال مع بقائه بحدوث کون آخر في جهة أخرى» ولا يأمن dem‏ 
ذلك ol‏ یکون السواد لم ینف البیاض» وإنما منع من أن تقتضي صفته 
الننفسية الصفة التي يدرك علیها by‏ یحتاج إلى AST‏ مما آوردناه في 
إبطال قوله. 

فان قال: إنكم تقولون في التألیف مثل ذلك» لأنكم تتبتونه في 
المحلین اللذین في الواحد منهما رطوبة وفي الآخر يبوسة» فيقتضي 
صعوبة التفكيك» وهو حکم له وتجوزون أن تنفى الرطوبة بيبوسة» 
فترول صعوبة التفكيك مع بقاء التأليف» قيل له: لا يشبه ما تقوله في 
ذلك ما تقوله» oY‏ التأليف [لا] يرجع اقتضاؤه صعوبة التفكيك إلى 
جنسه كالعلل ولا يوجب للجسم حالا كإيجابها لذلك لما هي عليه 
في نفسهاء وكذلك peo‏ وجوده من غير أن يوجب الحکم ومع ذاك 
فإنه إذا ارتفع هذا الحکم فانه يعلم الفرق بين وجوده وعدمه لانه یعلم 
أنه إذا codes‏ الرطوبة التي انتفت [أو مثلها في ا]لجزء الذي كانت فيه 
وهو باق اقتضى الحكم | ولو كان منتفيًا ووجدت لما حصلت صعوبة 
التفكيك. 

وقد دل الدليل على أنه باق oly‏ اليبوسة لا تضاده ولا الرطوبة ولا 
يحتاج إليهما في الوجود, فإذا 454 وانتفتا أو انتفت إحداهما لم يجب 
انتفاژه. وقد دل الدليل على أن الكون إذا Ae}‏ على صفة ولده لا 
محالة» فمتى Ae}‏ الكون على ذلك الحد علم أنه قد Le}‏ لوجوده 
وتولیده إياه. وقد علم أنه قد میا seed)‏ لان يصعب تفكيكهماء لان 
الجزءین لو تجاوروا ولم يكن فیهما التأليف» ثم حدثت الرطوبة في 


66ب 


267 


267 


1268 


نكت المغني ۱۳۰ 


أحدهما واليبوسة في الآخر لما كان يصعب تفريقهماء وإذا كان 
التأليف فيهما صعب فما يحتاج إلى أن يفرّق بين وجوده وعدمه بأكثر 
من ع 

فإن قال: إننى أقول فى الحياة مثل ذلك لأن التسعة الأجزاء منها 
es‏ كف emer‏ رید لا dise‏ 
ca E Edi co‏ سد ابسن CRM cupio‏ أن 
التسعة | إذا وجدت في محالّها لم يكن لنا طريق إلى معرفة حلولها فيها 
وتهيئتها لها كما نعلم أن الجوهرین لا يتجاوران إلا والتأليف موجود مع 
cabe‏ ولا يذل تجاور الاجزاء على حلول الحياة فيها فيقتضي ذاك 
صحة وجود الحياة فى الجبال والجمادات ولا يظهر حكمهاء وهذا 
فاسد. l‏ 

والوجه الآخر أنك قد جعلت JS‏ جزء من الحياة شرطًا فى 
إيجاب الآخر الحال للحی. فيكون شرطًا فيما هو شرط فيه S358‏ هذا 
إلى القول بکونه شرطًا في نفسه في إيجابه الحال» ومن جوز هذا لم 
يكن له سبيل إلى معرفة أحكام الشروط والموجبات» وحسبك بقول 
63% إلى هذا الفساد. 

فإن قال: AB AG‏ أن الموجود لا بد من أن يظهر حكمه دون 
المعدوم» وما أنكرتم من أن يكون في المعدومات ما يظهر حكمه ولا 
يحتاج في ظهوره إلى الوجود. [ألا ترى] أن القدرة تعدم ويظهر حكمها 
في مقدورها بعد عدمها gl]‏ تكون الحياة] موجودة في الأجزاء ولا يظهر 
عقني اكع تكاس ما Ages‏ ۱ 

وقد قال عالم من علمائكم أن الله تعالى Z>‏ | قادرٌ pe‏ لنفسه 
وليس على صفة الوجود. gal ob Gly‏ منا إنما احتاج إلى أن يكون 
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Bey‏ لأنه lp‏ من أجزاء وهو p‏ بحياة» ولا Gass‏ به الحياة إلا 
بحيث Djs‏ فيه والحال dens‏ يجب أن يكونا موجودين» وكذلك 
حاله مع القدرة WY‏ تحتاج إلى أن تکون في محلّها الحياة ولا تختص 
به إلا ob‏ توجد في محل من جملته فيه حياة وكذلك لا يتم إلا 
بالوجود . 

فأما الحيّ العالم القادر لنفسه» فان هذا لا يطّرد فيه وإذا po‏ 
ذلك بطل قولكم أنه لا de‏ من أن يكون فرق بين وجود الشيء وعدمه 
لأن الخالق Te‏ اسمه» إذا كان على ما قال هذا المتكلّم» نسبت له 
صفة وجود» فلو Ash‏ لم يكن فرق بين وجوده وعدمه والقدرة إذا 
[عدمت لو] وجدت» لم يكن فرق بين وجودها وعدمها في حدوث 
مقدورها. ولذلك يرمي القادر السهم» ثم يموت عند إفلاته col]‏ فتقع 
منه الإصابة في حال قد خرج فاعلها من أن يكون قادرًا عليها قبلها 
بأحوال» وفي ذلك بطلان ما ادُعيتموه. 

قيل له: | قد غلم أن من Ge‏ الوجود أن يصحّح SEN‏ ولا 
يمنع من الصفات. ومن Ge‏ العدم أن يمنع من الأحكام. ولذلك 
يصح في بعض المعدومات التي يصح وجودها أن يستحيل وجودها في 
أوقات مخصوصة» ولم يصح في الموجودات التي يجب وجودها أن 
يجب ذلك فيها في وقت مخصوص. وقد عُلِمَ أن تأثير العرض في 
الجوهر لا يخرج عن وجهين» أحدهما يؤثر في المحلٌ الواحد لتأثيره 
في یجاب الحكم له لحال له لتحيّره واختصاصه به لحلوله فیه» فلا بد 
من أن یکون الموجب عنه يرجع إلى المحلّ الواحد» وكذلك نقول في 
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لیف أله لو آوجب حالا لما ص أن یوجبها لكل واحد من المحلین 
وان كان حالا فیه, oM‏ التبعیض لا Ade Fay‏ 
dos‏ والاخر يؤثر في جملة قد صارت كالشيء الواحد بکونها Ae‏ 
فلها حکم واحد برجم إليها دون آحادهاء فتصير بمتزلة الجوهر المنفرد 
فيما ترجع إليه. ولا يجوز إثبات العلل إلا على هذین الوجهین ولا يكون 
dle 111‏ فیما تبحضا ade‏ الجملة ولا ثالت (lag)‏ ولما لم يصح کون 
الجملة في حکم الشيء | 


XV 


| حال عدمها ووجودها ولا يخلو حال ما يصح أن يعلم من أن يثبت له 
حكم يتميّر به أو يصح ذلك فيه أو يستحيل. 

3 وقد ثبت بالدليل أن إثبات معلوم لا يصح أن يكون له حكم 
يتميّر به من غيره فاسد» فلم يبق إلا القسمان. والمعدوم الذي يجوز 
دخوله في الحدوث يصح أن يحصل له حكم لولا ذلك لم يكن 

6 معلومًاء وما وجد لا بد من أن یثبت به حكم يتميّر به من غيره» فمنه ما 
يظهر حكمه بنفسه ومنه ما يظهر coni‏ والذي يظهر [حکمه] بنفسه 
هو الجوهر GY‏ يضح ثره للمدرك العالم به من حکم [...] لم 

9 [یعدی بأمر سوام وکذلك القول في القدیم تعالی؛ وإن كانت طریق 
علمنا به تخالف طریق علمنا بالجوهر GY‏ انما تظهر المعرفة به من 
جهة فعله وهو غير له. 

12 والثانى ما يظهر حكمه بغيره» وذلك الغير اما أن يكون محله 
وإما ما يوجب الحكم له من الحىّ» وإما ما يخرجه عن الوجود. والذي 
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يظهر حكمه بمحلّه منه ما [...] فيه [Sha]‏ علیه, ومنه ما يوجب 
الحكم له ومنه | ما يظهر الحكم الذي يتميّر به لجنسه لمكان محله 
کالتألیف والرطوبة والاعتماد وما يوجب الحكم للحئّ هو ما قد يتعاقب 
عليه أو يصير به الحی في حكم الشيء الواحد ولا فرق بين أن يكون 
وما يظهر حكمه على ضربين» منهما ما يجب أن يظهر حكمه 
من حيث لا يصح أن يوجد إلا مع الشرط الذي من أجله يجب ظهور 
حکمه» ومنها ما يحتاج في ظهور حكمه إلى شرط يصمح وجوده» oY‏ 
التأليف قد يحصل في المحلین ولا يظهر حكمه إلا عند وجود غيره» 
فما يجوز أن يبقى» فلا Mia‏ [المقارنة] والتأخیر وما لا یجوز أن 
ييقى يجب أن يقارنه الشرط [. ۰] ولا بد في IS‏ موجود من أن 
dU du‏ ان له LY coL‏ جیزنا 
خلاف ذلك لفسدت علینا طريق معرفة الموجود وتميّزه من المعدوم. 
LS‏ لا بد في واحد الجنس من تميّره من الآخر بحکمه وإلا تعذّر 
طريق معرفتهماء فكذلك القول في الموجود مع المعدوم. ولهذه الجملة 
صح تعلّق الشيء بغيره | عند الوجود وامتنع عند العدم وصح تحيّر 
الجوهر عند الوجود وامتنع عند العدم» وصح التضاد في الموجود وامتنع 
في المعدوم. ولو Ue‏ خلاف ذلك لم يأمن في JS‏ هذه الحوادث أن 
تكون قديمة» وان لم يكن لها حكم الا في حال دون حال oY‏ إن 
جاز في الموجود أن لا يكون له حكم ينفصل به من المعدوم فيجب 
في المعدوم أن يكون موجودًا وأن يحصل له حكم في حالٍ دون حال. 
وقد ele‏ أن الأحكام الواجبة للموجودات چ إلى ذات الموجود 
aly‏ لم تظهر إلا عند الوجود من حيث كان شرطا. فإذا صح ذلك 
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ee‏ أن ما يرجع إلى [الذوات] يقع فيه الاختصاص فيجب استمراره 
في كل موجود ويجب مفارقة كل الموجودات منه لما ليس بموجود 
وإلا بطل کون الوجود شرطًا. وكما تقتضي هذه الجملة إثبات حكم 
الموجود فكذلك يوجب أن لا حكم للمعدوم يشارك فيه الموجود. 

واعلم أن المعدوم وان اختصّ بصفة لذاته يبين بها مما خالفه» 
فإن الذي أردناه الآن الحكم الذي يظهر فيتميّر به البعض | من البعض 
وصفة المعدوم كالفرع على ذلكء UY‏ نثبت ذلك بعد إثبات الحكم 
الذي ذكرناه لأنا ما لم نعلم أن الجوهر متحيّر يحتمل الأعراض لا نعلم 
أنه في حال العدم على حال يقتضي فيه عند الوجود ذلك. 

وكذلك القول فى سائر الحوادث, وقد ثبت فى کل معدوم أنه لا 
اال E‏ بيدا ی انسیا تلف oy‏ اد ی 
القضية ليس هو الوجود. وقد علمنا أن ما یختص به فى MORES‏ 
vast‏ حکمّا بشرط الوجود لا محالة ولا بصخ آن لا يقتضي ذلك. 
واذن لا بد من صحّة الوجود فيه لانه الشرط الذي معه يصح هذا 
الحكم» وهذا يوجب أن لا معدوم الا ويصمٌ أن يوجد على وجه. 

[ولیس لقائل] أن یقول أن ما هو عليه يقتضي حكمًا مخصوصًا 
عند الوجود. وإن كان الوجود قد يصح في بعض ولا يصح في غيره» 
oY‏ ذلك ينقض قولنا أن ما هو عليه يصح له هذا الحکم عند الوجود 
ویقتضیه. لان المقتضي والمصخح لبعض الصفات إذا كان اقتضاژه 
بشرط» فلو لم يقل idua‏ الشرط لنقض ما آوجبناه من الاقتضاء | 
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۱۶۰ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


لأن العلل لا یحتاج في إيجابها ما توجبه إلى شرط وانما یحتاج إليه 
في وجودها oY‏ إيجابها ما توجبه یرجع إلى ما هي عليه لجنسها. 
فتصیر الحياة حکمها حکم الأسباب أو حکم التألیف في صحّة 
وجودهما من غير أن یوجبا USS‏ من الاحکام لارتفاع الشرط الذي 
ذکر وهو وجود الحياة العاشرة» فيودي ذاك إلى القول بالفاسد من 
جهات» منها ol‏ تجویزنا ذاك يفسد علينا طریق معرفة ایجاب العلل 
لمعلولاتهاء oJ‏ للقائل أن يقول: ما أنكرتم من آن یکون العلم یوجد مع 
هذه الحياة فلا يوجب حال العالم» إلا إذا صارت الجملة É>‏ واحدًا 
بوجود الحياة العاشرة» وكذلك الشهوة والإرادة وكل ما يتعاقب على 
الجملة oY‏ الجملة إنما تصير É>‏ واحدًا بالحياة» فإذا صح وجودها 
فيما ليس بجملة جاز وجودها في جزء واحد. 

5 وليس لقائل أن يقول: أنها تحتاج إلى بنية» فلا يصح وجودها | 
الا في ب بعض المبنى حسب ما تقولونه Lal UY‏ ساغ لنا ذلك لأنا 
della‏ توم د eei doo coil pio‏ وقد صح أن 
الجزء الواحد لا يكون É‏ وأن الحيّ لا يكون إلا جملة مبنيّة ضربًا من 
البنية» ولا يتم يتم ذلك لمن قال أنها توجد» فلا توجب حال tal‏ لأنه 
M NOI C ape‏ ولا توجب 
حالا إلا إذا بنی مع غيره وحلّت أجزاء الحياة في الجميع» فكما جعل 
الشرط في إيجابها حال الحی وجود العاشر من أجزاء الحياة في الجزء 
BEPC CA Bees et th ssl‏ 
الأجزاء وهي cae‏ فاد مس یت زر تا ات "Ies eit‏ 
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مبنية» فاذا بنيت بعد وجود الحياة فيها ص ایجابها الحال لها 
فأوجبتها. 

وكذلك العلم إنما يوجب حال العالم بشرط أن تكون الجملة 
التي يوجد في بعضها e‏ واحدّاء فلو ؤجد في جزء فيه حياة ليس من 
diese‏ يع لكام USGI Ds Vial on gases quie‏ كرون 
الجملة É>‏ واحدا. l‏ 

وليس له أن يقول: 3I‏ قد علمت | أن اليد إذا قطعت من 
cred‏ لم يدرك بها لخروجها من أن تكون من جملة الحئّ» فعلمت 
لذلك أن الحياة لا بد فيما توجد فيه أن يكون ee‏ مع غيره Ope‏ من 
البنية» وذلك أنه مع تجويزه أن الحياة يصح وجودها في المحال ولا 
du‏ ها ck asp Loader GEG‏ نهذ EWN‏ ام مس SSeS‏ 
a‏ فعا" وان تساك ولا Ae NR es‏ 
الجملة التى ذكرهاء وکل قول يودي إلى هذا الفاسد يجب أن یقضی 
ce‏ 

ومما يبطل هذا القول أنه يودي إلى القول ob‏ الشيء يحتاج في 
إيجابه الحكم الذي يوجبه لما هو عليه إلى مثله الذي یسد مسده من 
الوجه الذي احتاج هو إليه cad‏ وذلك أن التسعة من الاجزاء من الحياة 
لا يخلو في إيجابها أحوال الحيّ من الحاجة إلى وجود العاشر في 
الجزء العاشر فقط مع حاجته في إيجاب الحال إلى وجودهاء فيكون 
S‏ واحد منها قد احتاج في إيجابه ما أوجبه | إلى الآخر من الوجه 
الذي احتاج إليه فيه» وقد US‏ أن القول بذلك sd‏ إلى القول بحاجة 
الشيء إلى نفسه وأفسدنا القول بحاجة الشيء إلى نفسه فيما تقدم. 


A 


2 


T‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


وقد علم أن الشيء یسد مسد op?‏ ويقوم مقامه إذا كان JS‏ 
واحد منهما على dive‏ نفس بها تمائله والحياتان متماثلتان» فلو 
احتاجت احداهما فى إيجابها الحال إلى مثلها فى ذلك» لكانت 
بجاح إلى ما هی تسد ode‏ فیما rel‏ فيه الله وهذا لا يصح 
معه معنى الحاجة SL GY‏ مسد الشىء يغنى case‏ فیتناقض القول 
ah‏ يسدّ مسدّه فيما یاج إليه فيه. 000( sı‏ 

فإن قال: لست أقول أن الجزء من الحياة يحتاج الجزء الآخر 
[إليه] في إيجاب الحال للجملةء وائما أقول أنه يحتاج إليه ليكمل 
الجملة حتى يصير الجميع كالشيء الواحد» وإذا صارت به وبالتسعة 54 
dis nucon Ne dus el aie cadi‏ 
قیل له: D]‏ الحیاة Vl‏ کانت عندك یصخ وجودها من غبر lof]‏ بوجب 
VR‏ ولا تصير بها الجملة المؤتلفة كالشىء الواحد | 57 


4 


oo 
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| وكما كان مرادًا مكروهًا من وجهين» OY‏ من قولكم: أي جهتي 
الذات الواحدة تجریان مجری ذاتین فکما جاز فی الذاتین أن تکون 
(حداهما مثلا لشيء GEV‏ خلافه؛ فهلا ae‏ ذلك في الذات 
الواحدة من جهتین؟ 

قيل له: Ó‏ الأصل فى هذا OUI‏ أن الشیء اذا وافق غیره وشارکه 
فی صفة الذات» فقد اقعضی GUS‏ أن ذاته کذاته» وتصیر الذات فی 
حكم S0 call EEA‏ بش أن يسفن 
آحدهما بصفة لذاته لا يشاركه الاخر فیهاء oN‏ ذلك يؤدّي إلى أن هذه 


Ww 


an 


(275 


2215 


1276 


نكت المغني ۱:۳ 


الذات ليست کذلك فیما يصح عليهاء وهذا نقض وصفنا لها ob‏ 
احدی الذاتین GEIS‏ فیما تقتضیه ll | of LS‏ اذا وجك لغیرها 
صفة فلا يجوز أن تشارکها فيما هی عليه فى ذاتها ما لا يوجب مثل 
ما أوجبته» فلذلك LB‏ أن الشیء ذا وافق a‏ استحال أن یخالفه من 
جهة أخرى» ون هذا في التناقض بمنزلة وصفنا للشيء بأنه مثل لغيره 
ومخالف له من جهة رحد فاذا كان الوفاق والخلاف ooi,‏ لم 
يصح أن یکون الموجب لهما واحد» كما لا fea‏ أن يكون ما يوجب 
تحريك الشيء یوجب تسکینه وما أوجب قبحه أوجب حسنه» ولذلك 
الوا لا هرهم Cle eal‏ فده Sete‏ لفقي وین متا کب هن 
في کون الشيء معلومًا مجهولا من وجهین» وذلك أن موافقة الشيء 
لغيره ترجع إلى ذاته oly‏ كانت إنما توافقه لاختصاصها بصفة النفس | 
كما أن إيجاب العلّة للحال يرجع إلى ذاتهاء وإن كانت إنما توجب 
لاختصاصها بصفة اللفس. 

واذا Ree‏ ذلك فلا فرق بين أن یکون Whee‏ له من الوجه الذي 
وافقه أو من وجه آخر فى الفساد. لان الوفاق والخلاف فى الحالین 
جميعًا يرجعان إلى ذات واحدة» ولا يصح ol‏ تكون موجبة للخلاف مع 
أنها موجبة للوفاق لتناقض ذلك. والعلم يتعلّق بالشيء على سائر الوجوه 
التي يصح كونه عليهاء فلا يمتنع كونه معلومًا من وجه مجهولا من 
وجه» ومرادًا من وجه يتبع الحدوث ومکروها من آخر. والصفة التي 


1 9 عليها] + فقد انتقض (مشطوب) 17 لنفسه] + ولو صح ذلك في الذات 
لصح في الجملة (مشطوب) 20 إلى] + ذاتها... (مشطوب) 23 لأن...24 يرجعان] 
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يوافق بها الشيء غيره بها يخالف JS‏ ما ليس عليها من الاشیای 
فلذلك صحّ E‏ تخالف. آشیاء pis,‏ أشياف ولا تخالف oly Es‏ 
ویمائله. 

واذا وجب | أن تکون ذات أحد المغلین کذات الاخر فیجب أن 
یکون مشاركًا له فى سائر صفات الذات» فاذا وجب ذلك فالقول Gh‏ 
deut‏ دريس ایازم از یوجب فيه أنه یفارق له في 
الق ال خی كوو رات إلى نفی الصفة واباتها. 

Gooey غيره في کونه جوهرّا‎ Meare seal 
قولنا بأنه على صفتين للنفس إلى تجويز کون الشيء موافّا‎ Shp AS 
له. ومتی أطلقنا دنك في بعض المواضم.» فانما نرید به‎ bua لغیره‎ 
لما‎ gar الموافقة والمخالفة في الأحكام, فأما في الذات» فانه لا‎ 


قدمناه. 


فصل فى أن الصفة 
التي بها يخالف الشيء غيره بها يوافق ما شاركه فيها 
اعلم أن وصفنا للشيء بأنه مثل لغيره يفيد أنه مشارك له في الصفة التي 
تختص ذاته» ووصفنا له بانه يخالف غيره | يفيد ان الصفة التى Cees‏ 
ذاته ليس الآخر عليهاء واذا Re‏ ناف فلیس تخلو الذات ميق أن 
تستحق صفة واحدة للنفس أو تستحق صفات مختلفة» فان استحقت 
صفة واحدة فيجب أن تخالف بها ما لا يستحقّ تلك الصفة ويوافق بها 
ما یستحق تلك الصفة» oly‏ كانت صفات كثيرة فما شاركها في 


8 بها'] إضافة فوق السطر 31 أحد] إضافة فوق السطر 46 تخالف بها] يخالفها (مع 
تصحيح) 
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جميعهاء فهو مثل لهاء وما فارقها في جميعهاء فهو مخالف لها. ولا 
يصح أن تفارقها ذات أخرى في بعضها دون بعض لما يودي إليه من 
كونه موافقّا له ومخالقًا cd‏ وهذا فاسد. قال gal‏ هاشم: أن صفة النفس 
ما يلزم الموصوف في العدم والوجود. وقد قال أبو هاشم في حد 
صفات النفس: أنها الجارية مجرى التخصيص والتجنیس, والمراد بذلك 
آنها Gass‏ الجنس من سائر ما خالفه» والتجنيس أنه يوجب اشتراك 
الجنس | فيها. وهم وإن طلقوا ذلك» فلا بد من أن يكون المراد به إن 
كان له موافق ولا يحتاج إلى اشتراط ذلك في الخلاف لأنه لا شيء 
يشار إليه» إلا وله مخالف وإن كان في الاشياء ما لا مثل له كالقدرة 
والقديم تعالی» وان كان الوصف له بذلك يقصد به مدحه جل اسمه 
وهو غير الوجه الذي يصف به القدرة. 


فصل فيما يصح أن يستحقه الموصوف 
من الصفات وما لا يصح ذلك فيه وما يتصل به 
جميع الصفات N‏ تخرح عن ذلك» فاذا ثبت هذا فالموصوف الواحد 
صفتين ضدين أو مثلين أو مختلفتين» وإن كان استعمال هذه | الالفاظ 
في [اللغة] مجارًا لكن القصد معروف. والصفتان بالضدین لا pom‏ 
استحقاق الموصوف الواحد لهما فى وقت واحد على Col‏ وجه استحقتا 
عليه ay‏ ما حال ذلك هو تضادهما وإذا كان اختلاف وجه 
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استحقاقهما لا يخرجهما من التضاد لم يخرج الموصوف الواحد من 
استحالة استحقاقه لهما. ولذلك أبطلنا قول المجبرة أن القدرتين على 
الضدين تتضادان لأنهما لو تضادٌتا لاستحال کون الواحد متا فادرا علی 
الضدّين ولاستحال ذلك Le‏ في القدیم تعالی» كما لما يضادٌ وصف 
الواحد منا بكونه قادرًا على الشىء الواحد عاجرًا case‏ استحال ذلك 
في القدیم تعالی لأن استحقاقه لاحداهما يقتضي نفي OP RTT‏ 
الأخرى يقتضي نفي code‏ فتجویز استحقاق الموصوف لهما يؤدّي إلى 
نفی اه ی وهذا فاسد. 
ol alls ebay‏ | تلم یه IEE‏ کم SLas‏ ما 
یوجبهما من العلل oY‏ الذي آوجب تضادّهما تضادٌ موجبهما. ولذلك 
حکمنا Shay‏ العلم والجهل المتعلفین بالشيء الواحد على وجه واحد 
وان حلا في جزءین من قلب زيد لما علم آنها لو ژجدا لأوجبا کونه 
عالمًا جاهلا. وإذا كانتا مستحقّتین Ube)‏ صح استحقاق الموصوف 
لهما فى وقتين» إذا كانت العلتان متضاذتین وأما الصفة المستحقّة لا 
لعلّة gal‏ فيها ما له Le‏ كالموجود والمدرك. 
وأما الصفة المستحقة للذات» فلا يصح أن يستحق الموصوف 
ضدّها على وجه oY‏ في استحقاقه لضدّها CB‏ لجنسهاء وكذلك أحلنا 
كونه تعالى عاجرًا لما كان ald‏ لنفسه. ue eee‏ 
ذلك لاستحقه في حال کان يجوز ol‏ يكون le)‏ مستحقا للصفلات] 
| الفسية, ومتی ص کونه مسعحقًا لها وجب کونه ire‏ لها» وکل 


9 قول] + المجبرین (مشطوب) | المجبرة] المجبیرین (مع تصحیح) 2 الواحدة] 
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صفة أحلنا کون الذات الواحدة مستحقة لضذها فى الثانی یستحیل 
کون ذات TE‏ موه اضر ها a‏ فى صفات a6 TE‏ السواد 
يستحيل كونه بياضًا oly‏ صح کون غيره بياضّاء UG‏ صفات العلل» فما 
Re‏ أن يحصل الموصوف على ضده من الصفات في وقت آخر pai‏ 
کون موصوف آخر غيره على ضده. 

Lb‏ الصفات المتماثلة» فكل صفة مستحقة لعلّة لها مثل» فلا 
يمتنع کون الموصوف الواحد مستحقا للصفتین المثلین ob‏ يوجد فيه 
علمان مثلان ویصح أن يستحقّ المتماثل من ذلك في حالین. والقدر 
لاختلافها لا يصح أن توجب اثنتان فيها صفتين متمائلتین. واستحقاق | 
الموصوف صفتين مثلين للنفس يستحيل لأن النفس منها ALIS‏ فإذا 
كانت الذات واحدة فيجب أن تکون الصفة المستحقة واحدق ولا 
استحقاقه الصفة في الثاني أوجب استحقاقه لها في الاول. 

وكذلك القول فیما يستحقّه الموصوف لما هو عليه فى ذاته 
وهذا مشت الا علی قول می قال of‏ القدیم تعالی ینجعند له عند عدم 
مقدوره الباقي حال مثل حاله قبل إيجاده له MIS NGI‏ قوله في کون 
القدیم اب مدركًا للشيء في حالين» وإن كان لا يبعد أن نقول 
أن الصفة الثانية هي الأولى ویجعل وجود المقدور بمنزلة المنع من 
حصولهاء فاذا ع[دمت] عاد الموصوف إلى ما كان علیه. 

والذي نختاره أن القادر لا يتجدّد له عند عدم المقدور حال؛ 
Lily‏ يتغيّر الوصف | عليه» كما نقول [في] القدرة» فالکلام مستقیم 


ES 
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۱۶:۸ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


فيه على ما صّلناه واستحقاق الموصوف صفتین مثلین لا للنفس ولا 
cal‏ لا يصح eM‏ لو صح ذلك لصح أن یعرف باضطرارٍ أو بدلیل» 
وكلاهما مفقود لان المحدث يصير موجودًا بموجده والتزايد فيما يحصل 
بالفاعل لا يصحٌ. والمدرك لكونه Co‏ يدرك المدرك عند وجوده وإدراكه 
له لا يختلف. هذا قول أبي عبد الله وإليه كان يذهب أبو هاشم. 

ولا يتعدٌ عندي أن يقال في المدرك: للجوهر UES‏ ورژيه. آنه قد 
حصل له صفتان مثلان في كونه مدركًا له وكذلك إن رآه بعينين ويكون 
تغاير الالات بمنزلة العلل الصفات | المستحمَة لعلة. 

ul,‏ القدیم تعالی » فهذا الوجه لا يصح فيه لأنه يتعذر عن أن 
يدرك بالآلات وإذا أدرك أحدنا الشيء نم غاب عنه ثم آدرکه 
فالأقرب أن تكون حاله الثانية هي الأولى» كما نقوله في الموجود الثاني 
إذا أعدمه الله تعالى» ثم آعاده, هذا إذا لم تختلف DW‏ في الإدراك 
Ul‏ إن اختلفت فلا يمتنع على ما قدّمناه أن يقال أن حاله في كونه 
مدركًا مثل ما كان عليه من قبل. 

bly‏ الصفتان المختلفتان» فقد يستحقهما الموصوف الواحد 
للنفس ولمعنى ولا للنفس ولا لمعنى على وجه ويستحيل ذلك على 
بعض الوجوه. 

واعلم أنه لا شيء من المحدثات یستحقّ لنفسه صفتین 
مختلفتین» وإنما يستحق لذاته صفة واحدة ويستحق عند وجوده Aio‏ 
لما هو عليه في ذاته ویختصّ بكلا الصفتين» فلا يصح أن يشركه فیها 


9 أصّلناه] + والقديم تعالى مدرك لا للنفس ولا لعلة (مشطوب) 113 هاشم] + وعند 
(مشطوب) 118 أحدنا] إضافة في الهامش | ثم أدركه] BLY)‏ فوق السطر 
1 كونه... 122 مدركًا] إضافة فى الهامش 


0ب 


(281 


281 


نكت المغني ۱:۹ 


129 ولا فى أحدهما ما هو مخالف ل فا آن تکون الذات علی صفتین 


مختلفتي. » فلا | 
XVIII‏ 


| [..] من أن sdk‏ إلى أن يكون موجودًا معدومّاء والقديم تعالى لما 
كان على صفات مختلفات للنفس لا يلزم فيه ما يلزم في المحدّث 
لأنه تعالى لا يدرك ولا ينتفي لأنه لا Le‏ له والوجه الذي امتنع من 
أجله کون المحدّث على صفات مختلفة غير موجود في القديم تعالى. 

Lb‏ على ما ذكره أبو هاشم من أنه تعالى في ذاته على حال 
كونه عليها وجب أن يستحقّ هذه الأحوال على الوجه الذي يستحقّها 
عليه» فلا يبعد أن يكون القول فيه كالقول فى المحدّث فى أنه لا 
يستحقٌ لنفسه الا صفة واحدق وان کان ue‏ آن يقال آنه یخالف 
المحدّث من حيث استحقٌ LS‏ هو عليه فى ذاته أحوالا على ما cU‏ 
LS‏ لا يصح أن Grey‏ الموصوف صفتين مختلفتین لنفسه [في حال 
واحدة] WIS‏ لا يصح في حالين لانه لو صح استحقاقه لهما في 
حالين [لصح ذلك] باحداهما في حال واحدة. 

وأما استحقاق الصفتين | المختلفتين لعلتين فصحيح في صفات 
المحلّ لصفات الحيء وكذلك القديم Fe‏ وجلّ قد ثبت كونه مريدًا 
للأشياء لمعانٍ مختلفة تقتضي كونه على أحوال. وكما يصح استحقاقه 
لصفتين مختلفتين فى حال واحدة فكذلك استحقاقه لهما فى حالين» 
pal gis ws‏ يحتاج إلى الآخرء فا b op oe‏ 


9 الذات] مكرر مشطوب ]2۷1 13 فصحيح] + إضافة فوق السطر لا تقرأ لانهدام 
الورق 16 واحدة] + كلمة لا تقرأ وهی مشطوبة 


Yo.‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


بهما فى حالين» واستحقاق الصفتين المختلفتين لا للنفس ولا لعلّة 18 
صحیح لاله Goes‏ بکونه مدرکا للمذرکات المتفايرة صفات lese‏ 
وکذلك المدرگ [lg]‏ 

21 Ad فانه لیست بصفة لانها‎ my لا‎ af کونه واحدا بمعنی‎ Ll 
آبو هاشم وان كان قد قال في موضع آخر آنها‎ JU النفي على ما‎ 
صفة لا للنفس ولا لعلة» وهذه جملة كافية في هذا الباب.‎ 

24 الحزء الاول من نكت الکتاب [ المغني ]» والحمد لله علی‎ e 


قطع من كتاب مجهول العنوان 
فى لطيف الكلام 
(احکام الجواهر والاعراض) 
من تألیف عبد الله بن سعید SUI‏ 


[ 253 acc] 
[eet] رت کی‎ LS ۳ 

] ... ... ...] للارض لا لها وب[ [us‏ 

ess Cale sie oe "NC ]‏ أذ 
6 يمتنع عليه [LS] «C adl‏ يقال أنه خلاف 

SN. ]‏ ] وكيف يصح ذلك مع أن هذه الحركة 

[التي يجب] أن تكون أسرع لحك وأيضًا كان 
wae ]9‏ و ]نا ales‏ أن 5 تسقط من خلف 

TES ]‏ آنه كان يجب کونها أسرع من 


[...] النشابة. وأيضًا لو كان الآخر على 
[L] 2‏ قالوه لولدهما Led‏ من الاعتماد وما 
في الأجسام التي في حكم المنفصلة من الأرض 
انفصال [من] الأرض والذهاب e‏ الجو» فكان يجب 
al] 5‏ یکون حکمه حکم من صار] إلى UPN BT‏ 
[قد] ثبت أن الاعتماد انما يولد لا ختصاصه 


] ... ...] فیحب ان [ ۰ تلك الجهة متى 
18 [ [ تختلف الحال فى 

pe 

coli pen ] الفصل‎ | 
ملا‎ 21 


24 


27 


33 


Vox‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


EF 


KSF 


[إن قيل: إنه] يقال أنه إنما لا [وجه] على ] 


م[ع] هذه الأجسام في أجزاء وطلب ال[ 


قد حصلت بحيث لا [يمكن] أن يقال: إنها ت[...] 


[.. 


المرکز وقيل: إنها لا تهوي لأن ذلك يتعذر 


من جميع الجهات على حد واحدٍ وقيل [ xu‏ 


[تحمل] Ua‏ على قدار وكذلك [لأنها ...] 
الأجسام ieee Jil [nes [ Y‏ 
هؤلاء من قال: انها لا تتحرك لأنه [ Durus‏ 
تحتها في کل [ .۰ Ses Y‏ حال [. 
وجوّر الشيخ أبو هاشم أن يكون pu lel‏ 
تهوي لامتنع [وقوعها] حالا فحالا [ ore‏ 
[redeo ext epi cda‏ 
وقد كنا آشرنا uit‏ [...] من الاحوال ]...[ 
eel ae‏ ع ی pee‏ 
الاوك . Rice:‏ 
II‏ 
BETE E‏ 0 


eos 3 ol‏ 95 ولا يمكن أن يقال 
أن ذلك يجاور بعضًا من أبعاضناء فهو 


II‏ 5 بعضًا] 3 (مع تصحيح) 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد \oo‏ 


بأن يوجب الحكم لنا أولى ay‏ يي أن 

لا يمتنع فيها أن لا تجاور Geb‏ وفي 

ذلك كونها غير موجبة للحكم لحین من الأحياء 

لما ذکرناه» مع ان هذه المعاني لو 

[ كا ]نت إنما توجب الاحكام بالمجاورة 

[Y]‏ يمتنع أن يجاورها بعض زيد وبعض 

[عمرو] [...] بأن يكون [قادرًا] وله قدرة وفي ذلك كونهما مريدين أو 
عالمين 

[ لمعنی ] واحد» وفيه كونهما قادرين على 

ree]‏ ]ور oes‏ وکل دليل مما ذكرناه في 

[...] هذه الأعراض يقعضى أن [يحيل] 

Pens o‏ لأن حالها أجمع 

gu pcr gp]‏ ج آب 

[53 =] 

p puce DUE يدل‎ " 

على بعض آخر. 

الفصل 

الثامن والعشرون في أن 

الأعراض يصح أن Jos‏ 

الجواهر وأن الجواهر 


6 يجب] an‏ 12 ...قدرة] إضافة في الهامش 


an 


Mos‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


محتملة لها 27 
لو كانت الأعراض لا يصح أن تحل [. 

الجواهر لکانت e‏ التي ESNE‏ ۳ " 

توجب Jus M‏ للقديم تعالى كالجهل [en]‏ 30 


والنفور ترجع أحكامها إليه تعالى [ 
بحیث تتعاقب عليه الارادة وال[كراهة ..[ | 


III 


| على هذا القول» إذ كانت تكون موجودة لا 
في محلّ» وقد ثبت أن تعالى مريد [و]أنه مريد 

3 تلك الإرادة لا في محل.‎ oly Sabb 
من‎ X هب] لا‎ Ja على قول من .قان بهذا‎ 
حلول الأعراض فى الجواهر‎ “be ذلك أن‎ 
6 فطريقتنا في ذلك معروفة. فإذا معدت‎ 
الشهوة والنفور والجهل على الح الذي يوجد‎ 
عليه هذان المعنيان فيجب رجوع أحكامها‎ 
9 إليه تعالى كما يجب رجوع أحكام هذين‎ 
لا يصح أن يكون اختصاص‎ ay المعنيين إليه»‎ 
أحد المعنيين اللذين يوجبان الحكم للجوهر‎ 
12 كاختصاص الاخر وأحدهما حكمه يرجع‎ 
إليه والاخر حكمه يرجع إلى غيره. لذلك‎ 


P7 [sks 2‏ (مع تصحیح) III‏ 1 إذ كانت] 5 (مع تصحيح) NOE:‏ 
o>‏ (مع تصحیح) 1 اللذین] PTN‏ 


2 | 


کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعید اللبّاد ۱۹۷ 


يمتنع أن يكون ما به یکره تعالى لا يوجب 

الحكم له تعالى بل يوجب ذلك لغيره. وإن 

كانت الإرادة 

| الموجودة على هذا الحد قد أوجبت الحكم 5 
له تعالى» والقول في الحياة والعلم والقدرة وأنه 

كان يجب رجن أحکامها adi‏ تعالی کالقول 

فيما ذكرناه» وقد علمنا استحالة ذلك. 

وهذا يؤدّي إلى کون المقدور الواحد مقدورًا 

لقادرين لأنه لا بد من معنى به یقدر 

ون كان ذلك المعنى موجودًا لا في محل 

وقد وجد على Lol‏ الذي هو من Be‏ ما يوجد 

على ذلك الوجه أن یرجم حكمه إليه تعالی» وفي 
ذلك کونه تعالى قادرًا بها. ولم نقل أنه 

لا اختصاص لاحد المعنيين به ما 

ليس للآخر» فليس أحدهما بأن يوجب 

الحكم له تعالى أولى من eM‏ إذ لا 

اختصاص لها بنا ما ليس لها به تعالى فليست هي بأن 
توجب الصفات W‏ أولى من أن توجبها 

| له تعالی فیقال: یکفی أن تستحیل الصفات 3۱ 
الموجبة عنها عليه وتصحّ علینا ويجري 

مجری ذلك الارادق فان We‏ مع 

الفناء کحالها مع القديم تعالی في الاختصاص 


5 ذلك] + D‏ (مشطوب) 30 Pi...‏ إضافة في الهامش 
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42 
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ولم توجب له ما آوجبثّه له تعالى لما 

استحال حکمها فيه وصح فيه تعالى بل 
اعتمدنا على ما ذكرناه. 

طريقة أخرى 

الكون» لو لم يحلّ ee‏ لم يكن بأن يوجب 
الصفة لجوهر أؤلى من أن يوجبه الاخرء وفي ذلك 
کون الجواهر کلها في جهة واحدة إذا حصل 
بعضها فيها. ولا يمكن أن يقال: إن بعض 
الجواهر يستحيل كونه في تلك الجهة ويصح 
کون غيره فيه» كما يقال في إرادة القديم 
تعالى والفناء والإرادة الموجودة لا في محل 

| اختصت به تعالى لما حصل لها 5 

غاية الاختصاص الممكن دوننا. ولا 

يمكن أن يقول: إن الجواهر لا تحتمل 
الأعراض أن نقول: إن الكون يحصل له 

مع بعض الجواهر غاية الاختصاص 

الممكن ولا يحصل له ذلك مع البعض» 
stall‏ وان كان وجوده لا في chee‏ 
eer clue‏ كيداني بدو راد 
الجواهر» فتنتفى الجواهر فقط لانه 


في الجنس Slee‏ لها. ولیس هذا 


2 الجواهر] TDR‏ (مع تصحيح) 5 إرادة القديم] TINANDR‏ کون 55 [a‏ 
+ 0 (مشطوب) 


| 3ب 


کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعید اللبّاد ۱۹ 


حكمه مع القديم تعالى وذلك جار مجرى 

سواد وحموضة في محلٌ إذا طرأ البياض 

أن وجود الكلّ وان كان على Le‏ واحد» فالبياض 
ينفى ما یضاده فى الجنس دون ما لا 
Mies‏ 

| السواد ays‏ کر 4۱ 
طریق أخرى 

لو لم bs‏ الاعراض في المحالٌ لكان يكفي 

في منع البعض من البعض الوجود» لانها 

کانت ales Y‏ بالمحال. وما یتعلّق 

بالحيّ فلیس يوجد على حد حتى یتعلی به» 
وإنما یحصل له الوجود فقط. وفي ذلك 

استحالة وجود ما نقول نحن e. asl‏ 

في الجنس في العالم. أيضًا لو لم 

يحل الکون في ots!‏ لم نحتج في نقل 
الاجسام إلى أن نماسّها أو نمس ما 

ماسّهاء لأنه لا وجه للحاجة إلى ذلك مع 

أنا لا نفعل فيه Bb‏ فکیف يصح أن يكون الذي 
نوجده لا في محل ونحتاج إلى مماسّة جوهر 
دون جوهر؟ وهلا استغنى عن ذلك في جوهر دون 
| كلّ الجواهر أو إن كان لا بد منه في | 4ب 
جوهر» فهلا وجب مثله في كل الجواهر مع 
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81 


84 


87 
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۱۹۰ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


أن ISI‏ على سوای Gb‏ لا نفعل فیها 

فعلا. أيضًا السواد يدرك فى 

o Ue‏ ی 
ناحية. ومن أفكر تبين في ناحية صدره 

ما لا بجده في ناحية asy‏ ید من 

وجود هذه المعاني في جهة دون جهة. وما 
Je nada‏ یکون هذا حاله 
الا ol‏ يكون من قبیل ما لا ales‏ هذه 

المعانی التی تخصصه ببعض الجهات. 
والاعراض لا يعت gh‏ تحلها الأعراض. 

أيضًا الاعتماد يولد في جهة 

دون جهة» ولو كان موجودًا لا في de‏ لم يكن 
له مع بعض الجهات ما ليس له مع غيره. 
ونحن نعلم أن الجوهر يتحرّك في جهة دون جهة 
| ونتبین الصوت الذي هو بحسب شدة الاعتماد 
على طريقة واحدة في dob‏ دون ناحية» 

وکیف Re‏ فيه أن لا يحلّ في del!‏ مع أن 
حاله تختلف بحسب اختلاف حال المحل 

في الصلابة والرخاوة. 

الفصل التاسع والعشرون 

ame 


حه 


+e 


5 | 


کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد BE‏ 


ma + حاصلة]‎ 113 


اعلم أنا لا نرجع بالاحتمال إلى صحة 

وجود العرض فيما نقول أنه محتمل له» 
فيقال: إن من الأعراض ما لا a‏ فيه 

ما قلتم» وإنما نرجع فيه إلى کون الجوهر 
على الصفة التى لو وجد ذلك العرض فيه ما 
کان fen‏ وجوده ap‏ الا لکونه علی تلك 
الصفة. والذي يدل على ما قلناه أنه قد 

| ثبت أنه يحتمل الكون sy coped‏ 

لو لم يحصل إلا التحيّر لاحتمله؛ لأن مع 
التحيّر لا بذ من کون الجوهر في جهةٍ مع صحّة 
كونه في غيرها بطريقة إثبات الكون 

S‏ اق فلا بذ من وجود 

الكون مع ذلك. وإذا كان مع التحيّر فلا بد 
من احتمال الجوهر للکون oly‏ لم يحصل ما 
سواه فیجحب TP‏ وحكم التحيّر مع 
عرض ما حکمه مع غيره» فليس ob‏ يقتضي 
احتماله لبعض الاعراض أؤلى من أن 

یقتضی احتماله لغیره. والذي فيه شبهة 

ما یختم الجملة من الأعراض وما يوجد 

في المحلين» فیمکن أن يقال أنه یحتمل ذلك 
للتركيب والتجاور» ولا بد من أن يكون 


8 والذي] 79۸۱۲« (مع تصحيح) | قد] مكرر مشطوب 
(مشطوب) 
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محتملا لذلك لتحیره oy‏ المحلّ الواحد 

يحتمله» والترکیب والمجاورة لا برجعان 

| إليه» والتحيّر هو الذي برجع إليه. وإذا كان deed!‏ هو 
المحتمل له فيجب أن يكون احتماله له لما 

يرجع إليه Bead‏ الفعل في أنه متعلّق بحال 

القادر الذي يصح منه الفعل دون ما عداه. 

والقول في التأليف كالقول فيما ذكرناه وإن كان 

يحلّ المحلّين» لأنه يحلّ المحلّ الواحد eus‏ 

غيره أيضًا. والحلول لیس هو متعلّق بمحلین 

على ما نقول فیما يرجع إلى الجملة لانه لا 

see‏ للآحاد فيه والترکیب والتجاور یتعلق 
cud‏ فیجب أن یکون الجوهر Gl‏ یحتمله 
لما برجم MNT sag)‏ اه فول لد 
احتمل ذلك للتحيّر لصح أن يوجد فيه وان لم 
يحصل التركيب» وذلك انا قد ES‏ أنه لیس 
الغرض بالاحتمال صحة الوجود فيما نقول أنه 
محتمل له على ما dh‏ هذا القائل. وهذه 
المعاني إنما لا يصح وجودها في الجزء المنفرد 

| لأمر يرجع إليها وهو حاجتها إلى غيرها أو ما 
يجري مجرى الغير لها وامتناع وجودها والحال ما 
ذکرناه إن Jel‏ باحتمال الجوهر لها لم يكن 
الجوهر محتملا للحركة من فعل أحدناء إذا 

كان بالبعد منه وإنما يصير محتملًا له 


6 | 
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اذا قرب منه وهذه حاله. أيضًا 

الجواهر المعدومة لا تحتمل الاعراض 

وتحتملها الجواهر الموجودق والفاصلة 

بينها التحيّر والوجود وصفات المعاني. 

والوجود لا مدخل له في ذلك لان الاعراض لا 
تحتمل الاعراض Vy‏ صح أن تحتمل 

النقلة وأن ینتقل الکون abe ob‏ النقلة وان 

لم يخلفه ضدّه في المحل. وفي ذلك خلوٌ 
المحل من الاكوان» إذ القادر على الا کوان 

يصح أن یفعلها وأن لا یفعلها ولوجوه 

SI‏ قد ذکرناها في ذلك. وقد قيل أن 

| الوجود لو اقتضی في الجوهر أن یحتمل العرض» 3 
والعرض قد شارك الجوهر في الوجود. فليس 

وجود الجوهر ob‏ يقتضي احتماله للعرض 

ی من وجود العرض أن يقتضي احتماله 
للجوهر. وأولى ما يقال في ذلك أنه كان يجب 
في العرضّين الحالین في محل واحدٍ أن يكون IS‏ 
واحد محتملا للآخر oly‏ يكون حالا فيه 

مع ol‏ الحال ما oJ cb SS‏ الوجود قد حصل 
JS‏ واحد يصح أن يحلٌ وفي ذلك حاجة JS‏ واحد 
إلى الآخرء oY‏ الحالٌ يحتاج إلى محلّه. وإنما 
قلنا أن هذا أولى لانه یمکن أن یقال ف 

الوجه الذي قدمنا ذكره أن الجوهر ys‏ 
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يستحيل أن ox‏ غيره» وكما يعتبر صفة 

ui, Cai‏ صفات المعاني» فهي 

cana‏ لها. فكيف يصح أن يكون احتمال الجواهر 

للمعانى موقوفا عليها؟ فبان أن ما له 

تحتمل الجواهر الأعراض هو التحیّ فقد 

G‏ أن حكم pull‏ مع عرض حكمه مع 

غيره. وقد S‏ فیما يحتاج من الاعراض 

الی غیره آنه ico‏ يقال: فيها خلاف 

۳ ذكرناها ولهم [... و]جهًا معقولا برجم 

à PE ay 

وجوده فیف لان المحلّ فيما يرجع إليه على 

الصفة التي لها يحتمل ذلك العرض وغيره 

والحال لا مانع فيه يعقل من وجوده في deed!‏ 

ولو لم يكف ذلك في Bee‏ وجوده لم يكف شيء 

من الأمور في صحَة وجوده» لانه لا يحصل إذا | 
17 


ee e... ose oso oso ooo ooo at [| 


0 الصفة] ریاد 


الب 
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قادرًا على جميع الأجناس وذلك أن [كونه] 
E>‏ هو المصحح لكونه قادرًا ولا اختصاص 
لاقع كوه فادرا ce‏ تق هرن eios‏ 
كان تعالى على الصفة التي تصحح کونه قادرًا 
وتلك الصفة حكمها مع الأجناس على سواء 
Roca ME QE‏ قادرا 
[ade]‏ صح کونه قادرًا على الأجناس» وإذا 
[...] ذلك وكان کونه قادرًا يرجع إلى الذات 
[...] ذلك مع صحته S‏ مترقب مع 
[ol]‏ يتوقف عليه ولو لم يصح ذلك مع أن 
[...]ا ذكرناه اعتبار المقدور فیما 

[...] إلى المقدور وفيما يرجع إلى القادر في 
Hal x]‏ على الأجناس لم يصح أن يقدر 
له حالا معه يصح 

[الفصل الثلاثون] 

أعراض دون القديم تعالى 

ودون الأعراض 

الجواهر المعدومة قد امتنع الحلول فیها 

لأنه لو صح ذلك لم يمتنع حلول التأليف في 
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المعدوم والموجود ولأتلف المعدوم إلى الموجود 
oY‏ عدمهما إذا لم يمتنع من أن يأتلفا 
فعدم أحدهما بذلك Ge}‏ فكان لا يمتنع 
أن نحاول مماسّة جوهر من جهة فیتعذ[ر ] 
لم يكن بجنسه شيء من الجواهر الموجودة ل[...] 
جوهرًا معدومًا قد ماسّه والمعلوم [ خلاف] 
cas‏ ولذلك لو کانت الاکوان تحل الجوا[هر] 
المعدومة لصح أن يجاور الجوهر المعد [es]‏ 
للجوهر الموجود. فکان یمنع ذلك مجا[ورة ...[ 
جواهر آخر فلما بطل ذلك علم أن [..۰] | 

۷ 
| ویجب و کان lake‏ آن لا یکون قدرا 
قد خلقه الا وقد فعل ما زاد cade‏ 
المي ee se CONSTET‏ 
أن يكون ملجاً إلى التزايد. 
طريقة أخرى 
لو كان متحيّرًا لما peo‏ أن يفعل في 
جوف البیضة وما يجري مجراها ما قد 
فعل» a‏ کان ol Con‏ یفعل بالة ولا 
آلة متصلة بجوف هذه الأجسام 


فلمك أذ قال أند فعل بها والقادر 


۷ 9 الأجسام] + paa‏ (مشطوب) 
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بقدرة لا بذ مما ذکرناه ca‏ والا 

صح منا أن نمنع الضعیف الذي في الشدق 
ob‏ نخترع الفعل فيه اختراعًاء 
وذلك أن اختلاف القدر لا یوثر فى 
| ذلك» ali‏ قدرنا مع اختلافها لا "T fas‏ 
الفعل بها فى الغیر الا على هذا الحد. وقد 
gas‏ الكلامُ في الطريق التي ذكرناها 
وفى غيرها من الطرق فى الكتب. فأما 
الأعراض» فلو كانت متحيزة» لوجب فيما 
يشاركها في العحیّ وهو الجوهرء أن يستحق 
كلما يرجع إلى ذوات ما يشاركه في 
ذلك. وقد علمنا آن الجواهر لا توجب 
الأحوال» فكان يجب مشارکتها لِمَا 
يوجب الأحوال له في إيجابه «die M‏ إن 
bullae‏ في بعض Va cole‏ 
شيء يقتضي ذلك في البعض الا وهو حاصل 
لغيره» فكان يجب كذلك فى الجواهر أن 
les‏ بغيرها» فكان يحب 3l‏ يدرك 

الجوهر 

علی ما ade Su‏ السواد ون یکون 9۱ 
سوادًا» وفی ذلك کون البیاض cal Ble‏ وذلك 
de‏ مما al as Y‏ لو کان 


4 في] مكرر 29 الجوهر] مكرر 
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السواد متحيّرًا لكان إنما يجاور الجوهر 

وكذلك يجب أن يكون البياض. وفى ذلك كون الجوهر 
أسود أبيض لمجاورة سواد وبياض له. 

فلما امتنع ذلك فيه وجب أن يمتنع في 
nomm‏ 
سواء. وما يقتضي في البعض هذا الحكم 
يقتضيه في البعض الآخر. Wad‏ 

لو كان العرض eal ae‏ أن يتحرّك وكان 
لا يجب أن يخلفه عرض آخر وكان يجب أن 
يمتنع أن لا يكون المحلّ BIS‏ في المحاذيات 
ob‏ يخرج الكون من أن يكون مجاورًا له 

ولا يجاور غيره. وكان يجب أن لا یمتنع مثل 
ذلك في اللون Ul‏ بعد وجوده. والمعلوم 

| خلاف ذلك. أيضًا لو كان اللون متحيرًا 
لكان يدرك بمحلّ الحياة» لأن هذا حكم المتحيّر 
وفي ذلك فصل الضرير بين السواد والبياض وأن 
يعلم ما يختصان به من الصفة» كما يعلم 
التحيّر. Wash‏ لو كان الكون مجاورًا 

لوجب كونه مجاورًا بمجاورة» فكان يجب 
مثل ذلك في تلك المجاورة» وفي ذلك وجود 
ما لا نهاية له. TTY‏ 


yn» + [ob 3‏ (مشطوب) 50 الکون] e TN‏ تصحیح) 3 الكون] TN‏ (مع 
تصحيح) 
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یجب کونه جاورا والوجوب quA‏ عن معنی» Y‏ 
المجاور لغیره كان لا یمتنع بدلا من 

المجاورة أن لا یجاون oY‏ التحيّر یصخح 
المجاورة والمفارقة. أيضًا لو 

Re‏ التحيّر في بعض الاعراض لص ذلك فیما 
یختصّ الجمل لما ذکرناه فیما تقدم 

فکان يجب أن یکون العلم والجهل والشهوة 
والنفور والقدرة والعجز لو ثبت والحياة | 


VI 


| لا dew‏ العرض. ولا یمکن ol Ju ol‏ الجوهر 10۱ 
المعدوم غير متحيّر فلا يمنع من المداخلة 

oly‏ يمامت الجوهر في الجهة التي ماسّهء لان 

امتناع المداخلة تابع للتحیّ وذلك 

أن التحيّر وان لم يكن hele‏ فكان يجب أن يمتنع 
علینا 405« oY‏ الطريقة في امتناع 

المداخلة فى الموجودين من الجواه فكانت 

تکون حاصلة» وهو أن يكون ما في أحدهما من 
الكون YE‏ في الآخر. وإذا me‏ أن الجوهر 

المعدوم لا يصحّ أن تحلّه الأعراض 

وكان كونه غير متحيّر مانعًا من ذلك» 
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لأنه لا يصح أن یکون غير موجود مانعًا من ذلك» 
ay‏ لو دخل في الوجود ولم يكن متحيرًا 

لم يحتمل العرض لما We‏ به على أن 

العرض لا يحتمل العرض» ومع التحيّر لا 

بذ من وجود الكون فيه محتملا له. فهذا 

| الحكم ليس يتغيّر بتغيّر الحال في الوجودء وإنما 
يتغيّر بتغيّر الحال فى التحيّر» فيجب کونه تابعًا 
له ولا يجوز كونه تابعًا للوجودء فلا يمكن أن 
يقال أنه إنما لم يحتمل» OY‏ صفات المعاني 

أو بعضها غير حاصلة» oY‏ هذا الحكم لو 
اعتبر بصفة المعنى أن يحصل أو صفة المعنى 
بالآخر. وإذا كانت الفاصلة بين الوجود والعدم 
هی التحيّر وصفات المعاني والوجود. وعلم أنه لا 
مدخل في ذلك لخروج الذات من صفات المعاني» 
عُلم أنه إنما لا يحتمل الأعراض» لانه 

ليس بمتحيّر. وإذا ثبت أن الجوهر لتحيزه 
يحتمل الكون لِمَا ذكرنا أنه مع fol‏ 

يجب وجود الكون فيه فإن قدر JSS‏ أمر وكان 
NC‏ عرض حكمه مع عرض آخرء 
فيحتمل سائر الاعراض لذلك. فإن اعتبر | 
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VII 


اا de‏ زین (gioi c es‏ 11۱ 
Dedi‏ موجود بحيث العرض وليس هو حالا فيه. 

pet seal ce ues‏ يجيت[ مر ر 

وتعلّقه به حتى لو عدم لعدم لان الحياة 

لو عُدمت لعدم العلم وهو موجود في محلّهاء 

وهو غير حال فيهاء فالمرجع بذلك إلى ما 

ذكرناه. وإذا صح ذلك وكان کون الحال كانه 

المنتقل بانتقال المحل إنما يعم des‏ 

المحلّ الذي يصح [في]ه النقلة» عُلم أن الحلول 

لا يصح إلا في المتحيّر. وإذا صح ذلك 

[یستحیل ] ال[تحيز فيها] ليس بمتحیر» وكذلك 

الأعراض و[ما] لا يصح حلول الأعراض 

فيه وفيها. وقد قيل في ذلك: إن احتمال 

الأعراض بالحقيقة لتحي وهو الذي يبين 

به التحيّر مما عداه [من] الصفات» وذلك 

| أن لا يحصل التحيّر إلا له وهو جار مجرى Bee‏ 111ب 
EEEE ease Vaal eal‏ 

ويمكن أن يقال في ذلك: إن ما يجري مجرى 

الحقيقة fold‏ ويبين به من ساثر الصفات 

امتناع المداخلق لا احتمال الأعراض. 
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TITO CE 

یقعضی ذلك والصفات التى يستحقها 

asl‏ لو اقتضت احتماله الأعراض 

لاقتضت ذلك فینا» لأن الصفة يمتنع أن 

تقتضي حكمًا وصفة في Spey‏ دون موصوف. 
Re Y,‏ آن تكون هذه الصفات 

فينا مقتضية لذلك» oY‏ احتمال الاعراض 

لا ghey‏ بالجملة» وهذه الصفات تتعلّق 

| بالجملة» وهذا الحكم إنما يجب أن يكون 
المقتضى له صفة ولا يصح أن تكون لكيفية 
الصفات مدخل في ذلك» وهو جار مجرى صحة 
الفعل من القادن فلا يمكن أن يقال أن 

وجوب aS‏ تعالی على هذه الصفات یقتضی ذلك 
والحکم الذي یقتضیه ما يرجع إلى الذات من 
الصفة الراجعة إلى الذات. وقد علمنا أن l‏ 
الجوهر يحتمل الأعراض واحتمال الأعراض 

فيه كاحتماله فيه تعالى لو كان تعالى محتملا 
للأعراض» فكان يجب أن تكون الجواهر قد 
شاركته تعالى فى الصفة التى تقتضى ذلك» 

وفي ذلك ae‏ مشاركتنا له في كونه Hue‏ 
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وقادرا ey‏ لو كانت هذه الصفات هی التی 

ا تا ام 

eU S |‏ أخيرًا یعلم بطلان قول من یقول ei‏ 
أنه تعالى يحتمل الاعراض لاختصاصه 

بالصفة التي یقول شیخنا آبو هاشم رحمه الله 

أنه یخالف cle‏ وذلك يؤدّي إلى أن يكون الجوهر 

مغلا له تعالى. ویبطل ذلك من وجه آخرء 

وهو أن الأحكام الراجعة إلى الذات إنما 

ترجع إلى موجبات صفات الذات» لا إلى 

صفات الذات. لذلك لا ترجع ee‏ حلول 

الأعراض في الجوهر إلى كونه جوهرًا وترجع 

إلى التحيّر. ويمكنك [...] أن القديم تعالى لو احتمل 
الأعراض لكان قد شارك الجوهر فيما 

يرجع إلى ذاته لأن ذلك برجع إلى Jed‏ 

الراجع إلى الذات» فکان يجب کون القديم 

تعالى مشاركًا للجوهر في سائر ما 

É اذ قد‎ cad إلى الذات وأن لا‎ eL 

أن المختلفين ibus‏ 

| آحدهما مسد الاخر فيما يرجع إلى ذاته 13۱ 
سوی اقتضائه الذات بنفسه او بواسطة 

وكذلك القول في الاعراض. 

طريقة آخری في أن 
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الأعراض لا تحتمل 

الأعراض 

و ايل ee‏ بدا تار 
الجوهر من الاكوان» والاكوان بعد وجودها في 
الجوهر بأن ues‏ النقلة التي توجب 00 
انتقالها ولا يجب أن يحلّها ضدّ مع ذلك» oY‏ 
القادر على الضد يصح أن يفعل oly‏ لا يفعل. 
وقد G‏ في أن العرض لا يحتمل العرض 

P غیرها فیما‎ JI GL 

طريقة آخری في أنه 

تعالی لا یحتمل 

الأعراض 

قد US‏ فيما تقدّم أنه تعالى لو كان 

| متحيّرًا لكان في جهة دون جهة» فكان لا يصح أن 
يفعل في جوف البيضة وما يجرى مجراها ما قد 
فعل. ونبين أيضًا أنه تعالى لا يصح كونه في جهة 
اذا ثبت انه ليس بمتحيّز» انه كان يجب ان 

لا یمتنع وجود جوهر بحيث وجدء إذ لا مانع 
من ذلك من تضادٌ أو ما يجري مجراه» وفي ذلك 
کونه تعالی حالا في الجواهر إذ كان ينفصل مع 
ذلك من سائر ما یوجد في ذلك المحل بوجه 


2 بمتحيّر [al‏ كذا (ولعله سقط هنا شيء من المتن) 


قات 


کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد TZ SU‏ 


معقولٍ حاصل في الحال والأعراض O‏ هو الأمر 
الحاصل فى Sed‏ لا الامور المتقدمة. وكيف 
يصح أن يعتبر في کون الشيء حالا في غير 
أحواله من قبل وقد ثبت استحالة الحلول 

في القديم تعالى؟ وإذا صح أنه تعالى لا 

يصح عليه الكون في جهة وال أحوال 

کون الاعراض DE‏ فيه تعالى. ولو كان مع أن 

| جهة الحال لیس هو جهة المحل قد خله لکانت 1۱ 
الارادة الموجودة لا فى محل حالّة فى الجوهر 
ولو لم یوجد بحيث هو. 

الفصل الواحد والثلائون 

في أن الجواهر تدرك 

وأنها تدرك من 

طریقین 

قد علمنا أنه لا بد من مدرگ ولا لم يكن 
الإدراك زائدًا على العلم على ما قاله 

البغداديون وذلك لا یصح. فلو كان المدرك 
الأعراض دون الجواهر لكان العلم بها 

أجلى من العلم بالجواهر» OY‏ من Se‏ الإدراك 
أن يقوّي العلم. ولذلك يمتنع السهو مع 
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الإدراك ولا يمتنع إذا تقضي الإدراك. 

وقد علمنا أن العلم بالاعراض ليس 

أجلى من العلم بالجواهر. adi‏ 

| الطريق إلى كون الذات مدركة وجوب حصول العلم 
بها عند الإدراك واستمراره على طريقة 

واحدة على الصفة التى قلنا أنه يتناول 

الادراك وهو ما ess‏ 3 الذات» كما أن الطريق 
الذي به يعلم کون القادر قادرًا صحة الفعل. 

وقد علمنا ان هذا العلم في الجواهر كهو في 
كل ما يقال أنه مدرك فما حصلت فيه هذه 
الطريقة وكان لا يعلم في شيء أنه مدرك» ويجري 
ذلك مجرى أن يصح الفعل ممن ليس بقادر في 
انه كان يبطل الطريق إلى کون القادر قادرّا 
فكان لا يعلم في ذات أنه قادر. أيضًا 

العلم الحاصل بالجوهر اما أن يكون حاصلا 
بالإدراك أو بالعادة أو على طريقة التبع 

للعلم بالمدرك أو استدلالا لانه لم يمكن 

أن يقال أنه یحصل ابتداءً فى العقل oY‏ ما 

هذا ال على oe‏ إذراك ولا Sos‏ 

بمعلوم مفضّلا. 

| ولا يمكن أن يقال أنه 
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129 يحصل a Nasal‏ كان لا يمتنع أن 

يكون في العقلاء من لم يستدل ولم يعلم 
ذلك. والمعلوم وجوب حصول هذا العلم للعاقل 
عند الإدراك ويعلم بالوجوب والاستمرار 

على طريقة واحدة نفي كونه حاصلا 

بالعادة. ولا يصحّ ad es‏ لا zs‏ 
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135 لوجوب حصوله مع ذلك معقولا» فكونه 
تابعًا للعلم بالمدرگ ككون العلم 

بالقصد تابعًا للعلم بالصوت. وقد يدرك 

الصوت ويعلم على ما Gay‏ به مع أنه لا 

يعلم القصد. ويفارق ذلك العلم بالوجود 

الحاصل عند العلم بالتحيّر على 

الوجوب OY‏ ذلك إنما وجب لما كان العلم 

بالتحيّر کالفرع l‏ 

| علیه. وليس العلم بالمحلّ کالاصل للعلم اب 
بالحال الذي يقال أن العلم به يحصل بالادراك 

في علم الجوهر لذلك» لأنه قد يدرك الصوت 

ويعلم وان لم يعلم محلّه. وإذا صح ما 

ذكرناه علم أن هذا العلم قد حصل بالادراك 

والذي به يعلم أن الجوهر يدرك بمحلّ الحياة 

الذي به يعلم أنه يدرك من طريق الرؤية» لان 
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الحال في وجوب الفصل بين الطريقين على سواء. 
الفصل الثاني والثلاثون في أن 

الجوهر يدرك متحيّرًا 

وما يتصل بذلك 

العلم الحاصل بكون الجوهر claus‏ إذا لم 
يصح أن يكون Salas‏ بالعادة أو استد NN‏ 
لوجوب حصوله عند الادراك ولا يصح کونه 
ابتداءً في العقول كالعلم بقبح الظلم لما 
obeas‏ فى الفصل الأول» فإما أن يكون 
حاصلا بالإدراك أو على جهة التبع للعلم 

| بالمدرگ. ولا يمكن أن يقال أن الإدراك 
تناول الوجود والعلم بالتحيّر يتبعه oY‏ 

مع ذلك لا وجه للوجوب. ويمكن أن يقال 
أن العلم بالتحيّر كالأصل للعلم [بالوجو]د 
oN ell‏ آکثر الموجودات ل[يست] متحيزة. 
ولا يمكن أن يقال أن ذلك تا[بع ele L3‏ 
بكون الجوهر في جهة» لأنه لا مزية لهذا 
العلم على العلم بالتحيّرر. فکیف يمكن أن يقال 
أن الإدراك إنما تناول ذلك وتبعه 

العلم بالتحيّر. أيضًا قد علمنا أن 

الإدراك لا بد من كونه متناولا لصفة 
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أو لامر من الأمور والا لم يكن الادراك 

زائدًا على العلم ولا مقعضي لتناول 

الإدراك لذلك الا وهو حاصل في التحيّر. وإذا 
ثست بما ندل به op‏ بعد علی ol‏ الادراك 

لا يتناول ما عدا feel‏ من صفات 

| الجواهر صح أن الإدراك يتناوله. وليس لاحد ET‏ 
أن يقول: إن كان الإدراك أيضًا gly‏ 

f] age‏ یحالف] ab‏ بالتحیر gl‏ .یملم 

ب[...] pls‏ الجواهر» وذلك أن هذه 
الصف[ات ...] من التماثل عند الوجود 
ما[ثلت] الصفة الذاتية فى العدم 

والوجود» وذلك كما نقول أن كونه تعالى قديمًا 
يقتضى من المفارقة والموافقة ما 

يقتضيهما هو عليه في ذاته. والغرض 

tco Ts dail [oda] ol obs ما‎ 
تماثل الذات غيره.‎ YS الذاتية [شار]‎ 

[ولیاس لاحك أن یقول: انکم تقولون أن 
الذات لا تخالف ولا [تتما]ثل بصفة متجددق 
وقد قلتم أن ا[لمشار] كة في التحيّر تقتضي 
oY c pad‏ غرضنا ما كرناة )وهو أن 
المشاركة فيه تنبي عما به تتمائل | 


VIII 


| كون أحد الأمرين كالعلة الحاصلة في الآخر و 06 
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فیجب أن يجري ذلك مجری العلة وإذا قبل 
مثله في العلم والقدرة والحياة وقد بينا 

أن ذلك ش[...] هو ما ذكرناه وذلك لا يتم 

في احر (؟) [... آعر]اض ويمكنك أن تقول أنه 
لما كان kir‏ واحدة يمتنع احتمال 


ele‏ ا ا 
ee pem‏ ]...[ من وجه معقول 
زوم ^ هذا ud‏ ما eti‏ فلا وجه 


all oy Puer TM De ol‏ الذي معه 


Ute‏ برده العلة [...] وذلك أن هذا 
يجب [...] 
فى ] التحيز احت[ما]ل الأعراض لان الصفة 
1 تعلق بها الحكم فلا يجب بزوالها زوال 
ذلك الحكم وإنما يزول الحكم عند زوالها 
إذا كان زوالها كالعلة. يبين ما قلناه 
أن ما له خاص (؟) الاعتقا[د ...] (؟) يفعله 
أحدنا متولدًا عن النظر علمًا هو كونه 
ناظرًا ويدوم کون الحكم الذي قد اقتضاه 
صفة وإن زالت الصفة وذلك لا يصح في الموجبات 


1 9 فلا] a+‏ (مشطوب) 21 متولدًا] wTonn‏ 
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في العموم. ويبين أيضًا أن احتمال 
الأعراض لا يصح حصوله إلا مع التحيز أن 
الحلول المرجع به إلى أن الحال بحيث <o>)‏ 
قيل أنه [ [مثل ..] على حد لو 
oa‏ ] الحال كأنه ]...[ 

]نع به إلى وجود الشيء ب[حیث 

Sos ]‏ 
| الذاتان وكذلك المفارقة. 
الفصل الثالث والثلاثون في أن 
الجوهر لا يدرك إلا متحيرًا 
قد بينا فى أول الكتاب أن الإدراك لا 
يتناول ما يتعلق بالفاعل وهو الوجود 
وبينا أن ما يمكن أن يقال أن الإدراك 
يتناوله مما يرجع إلى علة كون الجوهر 
ils‏ في المحاديات لا الذي فيه يقع 
ال[...] دون غيره وقد بينا أن 
WAL... DI‏ بد من ol‏ یکون 
[... ]ع إلى الذات وما يقعضي 
[... كو]نه جوهرًا لا يصح ذلك 
m‏ إلا ما يقعضي 
[ ]اما 
]...[ ۳ 
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| لأن العلم بذلك لا يحصل في حال الإدراك وإنما 
يعلم اختصاص الذات به بدلالة M.‏ بسكن أن يقال 
أن العلم به يحصل إلا أنه يلتبس بالتحيز والذي هي 
عليه لا يعلم مدركه كونها زائدة على التحيز 

جري ذلك مجرى [العلة ..] السواد وذلك أن المدرك 
لا na‏ اف[ ناسین أن تقال اله الصف 
التي بختص [ ۰ والعلم والقول 

بذلك ] o ol ul E.‏ [...] ما قد علم 
at‏ لا يعلم عند الإ [دراك] أن يكون الإدراك 


eS ] kla ]...... ] 
£ 

ARA والاعراض‎ ]...... ] 
25 

[once ted ake [ ......]وايضًا‎ ] 

[ont oc [ ذلك ]...[ غيره‎ 


Ix 
وكان إنما يدرك جوهرًا على ما يقتضيه‎ | 
هذا المذهب لم يكن لوجوب حصول العلم‎ 
بالوجود وجه. أيضًا أقوى ما يعتمد‎ 

عليه في أن العدم يمنع من الإدراك أنه 

قد ثبت أن الصوت على طريقة واحدة 
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لا يدرك في حال عدمه. ولو كان موجودًا لم 
يجب ذلك فيه فجرى العدم فيه مجرى تعلّق 
ما ghey‏ بغيره في أن العدم يمنع case‏ 

والطريقة فيهما على سواء. وقد Ux‏ على 

Us|‏ وجه تعتمد هذه الطريقة فى Bie‏ العلل. 
ولا يمكن أن يقال أن الصوت في حال عدمه إنما 
یمتنع آن ندركه فقط» وذلك أنه y‏ وجه 
للتخصیص في ذلك. فالعدم يجب کونه ile‏ 
من کونه مدركًا في نفسه ويجب في عدم كل 
مدرك أن يمنع من إدراك كل مدرك في 

| نفسه. ويمكن أن يعتمد فى الرؤية على أن a‏ 
فال آنه Cl‏ ثبت ol‏ مع العدم pes‏ 

أن يرى على طريقة واحدة على الوجه الذي 
ذكرناه» فليس بأن يمنع ذلك من رؤية راء 

له أولى من أن يمنع من رؤية غيره له لانه 

لا مخصّص. ولا يمكن أن يقال أن الشرط 
في الإدراك بالبصر قد امتنع فينا» وهو 

اتصال الشعاع» وذلك أن الشرط قد ثبت 

أنه لا یختلف فى ادراکه من طريقة واحدة 
TENUES TNT‏ 

بحيث لا ساتر. ولا مكان يصلح أن 

يكون فيه ساتر. فلو صح إدراك المعدوم 
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في نفسه لوجب أن يرى متى حصل الشعاع 
معه هذا الحكم. فإن قيل على الدليل الذي 
قلناه: إنه اقوى 

| الوجوه» Ul‏ قد علمنا أن مع البعد يمتنع 
أن نسمع الصوت على طريقة واحدة. ولولا 
البعد لم eques‏ فيجب أن يكون ذلك مانا 
من أن يدرك. وإذا لم يكن للتخصيص وجه فيجب 
كونه مانعًا من أن يدرك فى نفسه. قيل له: 
الشیخ أبو عبد الله قال أن البعد یمنع لکنه 
ی اب 

foa) 4d تعالی لان البعد لا يضح‎ uud 
فينا» وعدم الصوت حاله معه كحاله معنا‎ 
الشيخ أبو هاشم فیقول : انما لا‎ Wn 

یدرك الصوت إذا uM cde‏ حصل بحا 
والبعد یقارنه ما یمنع. وقد LE‏ الوجه الذي 
عليه نعتمد في أن العدم كالعلة في ذلك. 
ل da wl cd‏ 
يقال أنه حصل وجه آخر يقتضي أن يحصل أو 
تستمرٌ الحال فيه على طريقة 

| واحدة. ولا یحضل لولاها الا gl‏ ذلك عند 
حصوله AMS‏ 


118 | 
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۱۸۰ SU مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید‎ OLS 


الفصل الخامس والثلائون 

في أن الإدراك هو طریق 

العلم بالجوهر 

هذا العلم قد علمنا أنه يرجع إلى الادراك 
إذ لا يمكن أن يقال أنه يحصل استدلالا 
أو بالعادة أو تابعًا للعلم بغيره 

أو ما يجري مجرى الغير او انه ابتداءً فى 
العقل لما تقدم. ولا یمکن آن یقال أن 

الادراك یوجبه وأنه يجري مجری العلّة 

الموجبة له لان المدرك قد يدرك الشیء وان 

لم یعلمه وقلب الصبيّ والمجنون والبهيمة 

یحتمل العلم وقد یدرکون ولا یعلمون» 

ولهذا flay‏ القول بأن الادراك يولد 

العلم مع أن الادراك لیس بمعنی مع 

انه لو كان معنی 

| لكان يحل العين» فكان لا يصح أن aly‏ العلم B‏ 
في القلب مع أنه ليس بينهما ما يمكن أن 

یقال آنه يجري مجری الالات التی تولد به 

فیما نأی Ce‏ مع of al‏ ولد في غیر the‏ 

فیجب أن یکون له جهة وأن یکون من جنس 

الاعتماد» والاعتماد لا يولد العلم. 

وأحدنا لو ولد الاعتماد على ont‏ على كل 
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وجه لم يولد بذلك في قلبه العلم. الس عة 
أن يقول أن الإدراك oly‏ فارق العلل من 

الوجه الذي ذكرتم» فانه يؤثر کون Cm Col‏ وكونه 
Bie‏ ولا يدرك بان لا deg‏ المدرك Sas‏ 

قلتم: إن الحيّ يحصل مدركًا oly‏ لم یعلم» لان 
كونه مدركًا يقتضي ذلك بشرط وهو كونه 

Ue‏ بغيره من المدركات» والصبی والمجنون 
والبهيمة فلا تسكن نفوسهم إلى غير ذلك المدرك 
وذلك أنه ليس ob‏ يحصل العلم بمدرك شرطا 

| في حصول العلم بمدرك آخر أُوْلَى من أن يجعل 
العلم بالمدرك الآخر شرطا في حصول العلم 

بهذا المدرك وذلك لا يصِحٌ. ولا يمكن أن يقال: 
إن العلم بالمدرك يحصل على الحد الذي يحصل 
عندكم الدلالة أو على الحد الذي يحصل عند 
العلم بالشيء Sade‏ إذا تقدّم العلم بأن 

من Ge‏ ما یختص بصفة أن یختص بصفة أخرى. 
وغلم أن بعض الذوات قد اختص بالصفة الأولى» 
وذلك أن ما ذكرناه دواعي» ويصح ألا نفعل 

العلم بذلك بأن تدخل على أنفسنا شبهة 

على بعض الوجوه ولا يتم ذلك في العلم 
بالمدرکات. وإذا صح ما ذكرناه وکان ما 

عدا ما ذكرناه من وجوه التعلق في العلوم 


ب19١‎ 


قد ظهر أنه ليس بين الإدراك وبين هذا 

العلم مثل ذلك. وكان ما فيه 

ليس ما ذكرناه. وقد Uo‏ أنه لا يصح القول بأن 

| ما ذکرناه هو التعلّق بين الادراك والعلم 20۱ 
بالمدرك Fee‏ أن ما بینهما من التعلّق هو تعلق 

الطریق. ولما ذکرناه قلنا أنه لا يصح أن 

تعساوی ULE‏ المدرکین ودرك المدرگ وتسکن 

WE کان‎ ols دون الآخر‎ basii PET 

إن لم يعلم» فقد خرج الإدراك من أن يكون 

Web‏ إلى العلم بالاخر. 

الفصل السادس والثلاثون 

في أنه لا بد من إثبات joes‏ 

لا تصحٌ فيه القسمة 

يدل على ما قلناه أن القول بخلافه يودي إلى 

gu o gy (Vane يصح أن نقطع‎ Y أن‎ 

آن يقطع 0 قدر منه» وذلك آن ما نحاول 

قطعه إذا كان ذا نصفين» ينبغي آن یقطع 

النصف الذي إلى جانب BY‏ الذي بها یقطع 

ثم النصف الذي كذلك. وكذلك القول في نصفه. وعلى 
| هذا وكذلك كان يجب فى النملة التى تدث ١20ب‏ 
علی سطح of‏ لا تقطعه بل کان pow‏ آن 
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۱۸۸ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


لا تقطع كل قدر منه» لأنه إذا كان 

لا قدر يقال أنه Foy‏ به الا وله نصف. 

فألا يجب أن تقطع النصف الذي إلى جانبه 
ثم النصف c gll‏ وكذلك القول في نصفه. 
وعلى هذا والذي قاله أبو إسحاق النظام 
فيما ذكرناه V‏ أن aN‏ تقطع قدرا 

وتفلق قدرًا كالحطب الذي يكسر. وقال 

cbs النملة‎ gl GE فيما ذكرناه‎ 

وذلك لو سلم لم یر فيما قلناه» وذلك 

أن الآلة إذا وجب أن تکون قد قطعت قدرا 
والنملة لا بذ من أن تكون قد مرّت بقدر 

من الجسم» فيجب في ذلك القدر التناهي. وعلى 
مذهب من يقول بخلاف ما قلناه لا قدر 

من الجسم متناهي مع CÍ‏ نبيّن بطلان 

قوله بالطفرة والالة» 

| اذا قطعت بعض الحطبء فانفلق قدر من 
فانما تقطع في ذلك السمت من الخشب 
الطویل» اذا مّت بما قد انفلق. إذا ثبت 
بطلان قوله بالطفر» ونحن نبين في فصل مفرد 
بطلان قوله في ذلك. وقد قال أيضًا أن القاطع 
لا نهاية له» فلا یمتنع أن يحصل القطع 

في المقطوع وإن لم يكن المقطوع له نهاية. 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۱۸۹ 


وما قاله لا یوس فإن خشبة لو وضعت على 
خشبه ثم حاولنا القطع بهاء فنقطع 

الذي إلى جانب الالة أولا ثمّ نقطع الاخر ولم 
cs‏ القطع I‏ على هذا Dedi‏ وكون القاطع 

لا نهاية له لا یقتضی جواز خلاف ما قلناه 
pet MEET‏ 
اللتين ذكرناهما. وقد Us‏ سقوط ما قاله 

وأنه يطرق عليه إلزامًا Vil‏ على ما 

ألزمناه» وذلك أنه إذا كان القاطع 

| لا نهاية له» فيجب أن لا يقصر القطع A‏ 
لأمر يرجع إلى المقطوع ما ذكرناه. وما 

يرجع m‏ القاطع هو أنه i cos ‘i‏ يقطع 
الصف الأول ثم النصف الثاني. وعلى هذا ولا 
فرج للقوم فيما يقولون: Ü‏ إنما نقول 

أن الجسم بدا Naw‏ بالقوة على ما 

يهذون به, لا بد من أن يقولوا أن القسمة 
تصحٌ LA‏ وفي ذلك ما قلناه. ومتى قالوا: 
ينتهي ذلك إلى حد لا يصح القسمة» فقد 
وافقوا وبطل قولهم أنه ینقسم بالقوة. 

دليل آخر 

قد ثبت أن القادر على المجاورة قادر 
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.44 تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


على التفريق» والقادر على التأليف قادر 

على ما عمل التألیف» وثبت ol‏ القادر 

لنفسه Gel‏ من القادر بقدرة لهذه القضية. 

وقد ثبت أنه لا يصح أن يكون عن إيقاعه لما 
يقدر عليه من ذلك مانع أو ما يجري مجرى 

| المانع. وقد ثبت ol‏ بطلان التألیف وخروج 
الأجزاء من أن تكون متجاورة لا يقتضي بطلان 
الجوهر. وقد ثبت أن ا فى 
المتجاور ولا بد مع ذلك من صِحّة ما قلناه» 
لأنه تعالى إذا صح أنه كما جمع الجسم فيص 
أن یفرقه حتى لا يبقى شيء منه مجتمع وما 
بطل عنه الاجتماع لا يعدم. فلا بذ من أن 
تكون أجزاء الاجتماع فيها وهي غير متجاورة. 
والقسمة إنما تصحٌ في المجتمع المجاور فا 
يجب أن لا eee‏ القسمة فيها. وإنما قلنا أن 
al‏ علی المجاورة Ad‏ علی المفارقق 

oy‏ المفارقة التى هى الكون فى جهة cg el‏ غير 
جهة المجاورة ضدّ لتلك المجاورة. والقادر 
على الشيء يجب کونه قادرًا على جنس ضده. 
والمفارقة التى هى الكون الذي قلنا أن القادر 
يقدر عليه» y wl‏ 

| مجاورة إلا كان يصح أن تقع مفارقة يجب 

أن يصح من القادر أن يفعلها ولا يؤثّر في 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۱۹۱ 


Bee‏ وقوعها کون جوهرًا بالقرب من محله او 
بالبعد. وانما WE‏ أن القادر على التألیف 

oy‏ القادر على EX‏ قادر على المجاورة 

التى يولّدها. والقادر على المجاورة قادر 

لنفسه لا يصح آن يفارق حكم القادر 

بقدرة فى الوجه الذي ذكرناه» لأنه إنما 

يفارقه فى كونه قادرًا لنفسه وأنه قادر 

y‏ بقدرة ES‏ يرجع إلى القدرة» oJ‏ القدرة 

إنما وجب تعلّقها بالكون فى الجهتين لما 

امتنع أن يقدر القادر على الكون فى محاذاة 

دون غيرها وأن Sou‏ يده في جهة دون Age‏ 

| فى القدرة هذا الاختصاص وهو كانقلابها | 123 
وما يجري مجرى انقلابها. ولمثل هذا امتنع 

وجود قدرة لا يصح الفعل بها وامتنع وجود 

قدرة لا فى محلٌ» فكيف يمكن أن يقال أن ذلك 
يمتنع في القادر لما امتنع في القدرة أن 

gles‏ بإحديهما دون الاخری» B‏ صح 
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۷ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


أن الفصل الذي بين القادر بقدرة والقادر 

لا بقدرة لا يرجع إلى ما ذکرناه ولم 

s‏ ذلك» بطل الفصل بينهما في هذه القضية. 
وقد تقرّر في العقول أن مع Bus‏ تحريك 

القادر متا ليده يمنة يصح تحريكها يسرة 

مع حال الموانع المعقولة قبل أن تخطر 

أحوال ما له يقدر القادر بالبال وقبل خطور 

سائر ما يفترق فيه القادرين بالبال» فذلك 
كامتناع کون Maley We gol‏ بشيء واحد 
من وجه واحد على طريقة واحدة في وقت واحد 
وکونه مریذا للشيء US,‏ له علی الخد الذي ذکرناه 
| في العقول قبل أن ple‏ بأنه یعلم العالم 

أو يجهل أو يريد أو یکره وقبل أن یعلم 

تاه ا OE‏ العالمين PE‏ 

وسا all‏ من الام فلا يذغله القسمة: 

oY‏ القضية إذا كانت مطلقة في العقل» 

فلم يمكن حصول ذلك الحكم في واحد أولى من 
حصوله في الآخر ولا حصوله على وجه أولى من 
حصوله على وجو آخر. وأكثر من يخطئ من 
مخالفينا إنما يخطئ بأن يقسم ما هذا 

حاله من القضایا المطلقة. واذا کان PM‏ 

على ما ذكرناه» فلا فصل بين القادر بقدرة 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۱۹۳ 


وبين القادر لنفسه في أن كل واحد يجب أن يصح منه 
تحريك الجسم في جهة» إذا صح منه تحريكه في أخرى. 
ولو لم يكن إلا ما دللنا به في غير موضع على أنه 
تعالى قادر على سائر أجناس المقدورات» لكان 

ذلك WIS‏ فى Bie‏ إيجاد الكون فى جهة والكون فى 
جهة أخرى 7 جهته. وإذا قدر القادر على إيجاد l‏ 
| الكون» فيص أن يوجدهء كان جوهرا بالقرب منه | 24 
أو كان جوهرا بالبعد منه» ولا شبهة فى ذلك. 

فإذا قدر على التألیف والتألیف يع وفرع 

le‏ بل لا يصح الا كذلك» فیجب أن يصح أن 
یفعله متولّدَاء وفی ذلك کونه قادرا على 

al diis caso الأكوان التى و‎ 

القادر على التأليف لا يقدر على المفارقة 

التى بها يبطل التأليف؟ وإنما قلنا أنه لا 

yas مر جيه‎ bogie duos 

ذلك يمتنع إيقاعه» oy‏ ما يمكن ol‏ یقال al‏ 

وجه فى ذلك أن فيه إبطال ما لا نهاية له. 

و انما ae‏ إن بطلان 

التأليف لا يقتضي بطلان الجوهر oY‏ إبطال 

التأليف يصح منا ولا يصح أن تبطل الجواهر. 

وکیف یمکن أن يقال بذلك مع أن الجوهر لا یحتاج 
في وجوده إلى التألیف ولا هو مضمن بالتألیف؟ وانما 
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ee‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


قلنا أنه لا يحتاج في وجوده إلى الال N‏ 

| التأليف يحتا[ج في] وجوده إليه وإنما قلنا أنه 
غير مضمن بالتأليف» لأنه لا صفة ولا حکم لا 
يصح وجود الجوهر الا dur.‏ يؤثر التأليف فيه 
لان ما يعقل من الصفات والاحكام قد ثبت 

Uh La ale ya اله يهان‎ 

إلا صعوبة التفكيك. ولا يمكن أن يقال: الجوهر y‏ 
M -‏ لا مع صعوبة التفكيك والشيء لا 
[يحتاج] فيما زاد على وجوده إلى أمر في [pus‏ 
N‏ لك الأمر في ذلك الحكم أو تلك 

[الص]فة. لهذا يحتاج الجوهر في كونه في جهة 
تخصيصه إلى الأكوان التي بها يكون في تلك 
الأماكن دون غیرها من الاکوان. ولا al Eu‏ 
يقال أن Bee‏ القسمة تحتاج إلى التأليف» oY‏ 
التألیف الذي يحل المحلين» لو لم يكن وكانت 
الأجزاء متجاورة» لصم التفريق والقسمة. 

ومتى ذكر المجاورات في الدلالة ولم يذكر 
PENIS]‏ فلا يحتاج إلى شيء مما ذکرناه» BY‏ | 


X 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۱۹۰ 


الفصل الرابع والأربعون 

في أن للجزء eL‏ من 

المساحة 

اعلم أن الخلاف بين الشيخين في أن لذلك 
قسطا من المساحة يؤول إلى العبارق 

لأن Lat‏ أبا علي لم LAE‏ اختصاصه 

بما معه يكبر عند الضم. ومن خالف في 
المعنى فقوه lag‏ يما AEN‏ على إن 
التحيّر يرجع إلى الاحاد من حيث كان راجعًا 
إلى الذات وبأنه لو لم تكن الاحاد متحيّرة 
لم یمتنع التداخل في الأجسام والمساحة 
ترجع إلى التحيّر. وقد بِيّن أيضًا الشيخ 

أبو هاشم أن المساحة لا fey‏ الحال 

فيها بالتأليف بأن قال: لو أن خشبة طولها 
ثلاث أذرع قطعت قطعة قطعت 

| لكان التأليف قد تناقص والمساحة على حد واحد 
وأنها تمسح Ley‏ تمسح به وهي مجتمعة» 
فليس يمكن أن يقال أن الجرء لما لم يكن Ulp.‏ 
فلا مساحة له. ولا یمکن أن يقال أن لو 
كان له قدر من المساحة لصم فيه القسمة» 
UY‏ قد Ut‏ أن القسمة يتبع صختها 

التجاور» ولا تأليف في الجزء متى قيل أنه 
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Jesi dd ea) لو کان فا‎ 

والتألیف حتى كان reas‏ القسمة» فقد US‏ 

بما تقدّم حكايته عن الشيخ أبي هاشم 

رحمه الله أن فقد التأليف لا Se‏ فى المساحت 
فلا يمكن أن يقال أن التجاور والتأليف 

لما لم بصت gb‏ يكن له مساحة. 

الفصل الخامس والأربعون 

في أن الثقل لا يرجع إلى 

ذات الجوهر 

اعلم أن ما يقوله الشيخ أبو علي أن 

eu الثقل‎ 

| إلى ذات الجوهر يقتضي أن يزيد وزن الرق المنفوخ 
على ee‏ مفو Soa‏ 

الاجرای والمعلوم خلاف ذلك. وقد علمنا 

أن الزق ينفخ على حدّ لا يشي من تحت القدم» 
اذا وطیع وحاله في ذلك بخلاف حاله» لو جعل 
فيه الیسیر من الزثبق. ولا یمکن أن يقال أن 
أجزاء الزثبق أكثرء oY‏ الهواء في الق على 

حد لا يشي من تحت القدم. ولو كان في 
لزق أماكن فارغة لصار الهواء إليها لو 

جاورته ولكان jl‏ ينشنى من تحت القدم 

وحال ما فیه الماءوالرثیق الیسیر بخلاف 
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كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد MY‏ 


ذلك. أيضًا وقد دل شیخنا أبو هاشم 

على Bue‏ قوله في ذلك ob‏ التأثير الذي يحصل 
إذا أرسل الحجر على إنسان كتأثير 

الاعتماد المجتلب في ذلك» Lo]‏ التأثير يرجع 
إلى ذات الاعتماد المجتلب» فلو كان 

التأثير الجاري مجراه فى الحجر الذي ذکرناه 
يرجع إلى الجواهرء لكانت 

| الجواهر من جنس الاعتماد. أيضًا لو رجع ١26ب‏ 
کون الثقیل ثقیلا إلى ذاته, لادرك ذلك كما 
يدرك Vow‏ من طریق الرؤية» وفي ذلك فصل 
بين من لم یمام الجسم بين الثقیل والخفیف؛ 
إذا رآهما oly‏ لا یحتاج إلى الاستناد 

في حصول هذا العلم. أيضًا قد علمنا 

أن النار يجب صعودها مع السلامة كوجوب 

هوي الحجر مع السلامة» فلو كان الثقل 

يرجع إلى الأجزاء لكان مع کونه من جنس الحجر 
Wee‏ له» إذ قد علمنا بوجوب تصاعده 

مع السلامة أنه غير یل S‏ 

کالحجر. ولو جاز آن يقال فيه مع ما ذكرناه أن 
فيه کالحجر لجاز أن يقال في الحجر مع وجوب 
هويه مع السلامة أنه كالنار في كونها 

معتمدة علوًا. ایضا قد علمنا 
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أن الاکوان الواقعة فى الحجر اذا ُرسل» 

متولّدة oy‏ حالها jes‏ ما ve‏ عن 

| الاعتماد المجتلب, فلو لم يكن اعتمادًا 

لازمًا ولم يكن غير الجوهر على ما قاله أبو علي 
لكان الجوهر هو المولّد للكون. أيضًا لو 

رجع كونه ثقیلا إلى ذات الجوهر لكان من 

ماس الجوهر» oly‏ لم يعتمد cade‏ يدركه 

LE‏ كما يدركه متحيرًا. أيضًا 

قد اعتمد فيه على أن كونه Ma‏ لو رجع 

إلى als‏ كالتحيّر لكان ما هو عليه في ذاته» 

قد اقتضى صفتين» ويمتنع في المحدّث ol‏ يكون 
والشيخ أبو علي یعول في ذلك على أن «Jill‏ لو 
رجع إلى معنى» لم يمتتع أن يكثر في الجزء tell‏ 
فيكون By‏ الجبل. والشيخ آبو هاشم يجوز 
حصول ما يكثر من ذلك في الجزء الواحد. على 
هذا يتم ما روي من أمر أصحاب الفيل وأن 
الحجر كان ينفذ في الفارس وفرسه. فاما 

لزوم ذلك أجمع» فنقول أن لزومه يحتاج إلى 
رطوبات وتبلغ a‏ 

| الرطوبة قدرًا لا يؤثر زيادته في لزوم الاعتماد 


زائد» Wy‏ كان الجزء By‏ الجبل ويجري ذلك مجرى القدر 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۱۹۹ 


clos Wi‏ إلى اکتناز وأن الاكتناز يبلغ حدًا 

لا Be‏ زيادته في وجوب زيادة القدرء بل زيادته 

سم معا ra albe eh‏ بد من Adest‏ 
في الحيّ. وقد قيل في ذلك: إن الرطوبة» لو صادفت 
عند وجودها وجود القدر الذي لو بقي في ce pl‏ لكان 
الجزء كالجبل في الزنة» للزم الكل» وليس في ذلك إلا 
الاستبعاد الذي لا یوت وما یمکن آن er‏ 

به ما قاله الشيخ أبو علي أن الثقل» لو رجع به 

إلى cole‏ لم يمتنع أن يكون الحجر وهو على ما 

هو عليه من الحجرية» لا توجد فيه تلك المعاني. 
ومتى قیل: إن الرطوبة تحتاج إلى الاعتماد؛ 

فلا بد من وجه احتاج الاعتماد الیها 

فكل واحد يحتاج إلى الاخر. والجواب أن US‏ 

aas‏ بالاعتماد والرطوبة حکم» وهو وجوب کونه 
معتمدًا فى جهة يحصل بالاعتماد. ولا يكون 

coU $3 ما‎ alley إلا‎ tb, المحل‎ 

| والاعتماد يحتاج إلى الرطوبة في بقائه. وقد 28۱ 
اختلف وجه الحاجة» والحال فيها كالحال في الجواهر 
والكون. وقد قيل: إن الرطوبة تحتاج إلى الاعتماد 

في وجودهاء والاعتماد يحتاج إليهاء لا في أن يوجد 
بل بقائه» فوجه الحاجة ليست واحدة. وهذا فيه ان 


ما یختص المحلّ قد احتاج في وجوده إلى أزيد من 


INVA [oles 99 n حدًا]‎ 91 
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Mat‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


محله والذي قاله عبّاد: إن الثقل يرجع 
الی nee ME OY cole WI‏ بین ما لیس غيل 


يكون أثقل. وذلك بعيد» فإن حال كل واحد من الجسمين 


p» يكن]‎ 5 


لا يتغيّر في الثقل عند الضمٌ مع أن الثقل لو 

رجع إلى معنى» لكان حال المعنيين عند pall‏ مع 
أن التقل لو رجع إلى معنى لكان حال المعنيين عند 
ral‏ مفارقّا لحالهما قبل الضمٌ أن كل الحال 
يتغيّر عند الضمّ, فالتعلّق بذلك بعيد. وكل ما 

هو من الباب الذي ذکرناه» فلا pay‏ الحال عند 
ca‏ فالتعلّق بذلك بعید. وكل ما هو من الباب 
الذي ذكرناه» فلا تتغیّر الحال عند mall‏ إلا الطول 
أو ما يجري مجراه مما ينب عن 

| التأليف. فاذا ضم أسود إلى آسود. لم يكن أشد 
سوادًا أحدهماء إن FH‏ في الأجزاء» امتنع أن 

يجمع بين أسود وأبيض» لأنه كان يجب أن يكون 
بياض أحدهما يؤتر في الآخر وسواد الآخر 

يؤثر فى بياض الابیض. وكذلك کل ما حاله ما 
ذکرناه الا ما قدمنا ذکره. فان الطول 

ينبن عن التألیف الحاصل على وجو. فإذا جمع 
بين طويل وطويل» فالتألیف S dc uu‏ 
على aas‏ الذي معه یکون طولا. فالحملة أطول 


3 والذي] + 1۸۳۳۸ (مشطوب) | الثقل] 278" (مع تصحيح) 
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| 28ب 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد ys)‏ 


مما كانت. 

الفصل السادس والأربعون 

في أن الطول والعَرّض والعمق لا يصح في 
الجزء الواحد 

قال شيوخنا: المرجع بذلك كله إلى التأليف الذي 
يصير المؤلّف ذاهيًا في جهة لأن المرجع بذلك 

لو كان إلى غير ما ذكرناه» لم يجب على طريقة 
واحدة تناقص الحال في الطول عند تناقص 

التأليف الحاصل على الحدّ الذي ذكرناه. فان تزايد 

| الحال فى الطول عند تراید التألیف الحاصل على 29۱ 
ذلك y uy cedi‏ وجه يقتضي مع ذلك امکان 
القول بأنه التأليف الواقع على الوجه. وقد يؤدّي إلى أن 
لا يؤمن أن يكون الالتصاق وليس التأليف» فان أمكن 
فيه مثل ما ذكرناه. وكذلك القول في الحركة 

والكون والعلم والاعتقاد. ولا يمكن أن يقال: 

إن التأليف قد تزايد بين جزءين ولا يزداد 

حالهما في الطول. وكيف يصح ما قلعم لأنَا لم 
نقل انه مجرد التاليف» بل قلنا ان التالیف 

الواقع على ما cob SS‏ والحال فيه كالحال 

في التاليف والصلابة وغير ذلك مما ذكرناه. 

والقول في العَرّْض والعمق كالقول في الطول» 
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۲۰۲ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


والعرض والعمق ee‏ واحد وإنما تختلف الأسماء 
عليه بحسب تقدير المقذر. فاذا امتتع 

کون الجزء Lgs‏ فلا يصح ما ذکرنا عليه ولیس 
يمتنع أن يقال أن المرجع بالطول إلى التجاور 
يقتضي أن المرجع به إلى التأليف دون ما ذكرناه» 
وكذلك القول في العرض والعمق»› 

| وذلك لو صح لم يصح في الجر لأنه تجاور مع 
كونه شيئًا واحدًا. ومما يبيّن ما قلناه أن 

الإنسان يطول الحديد وما يجري مجراه؛ 

وإنما فعل التأليف والمجاورة بالاعتماد 

ولا حظ للاعتماد فى ذلك ولا شبهة فيه. 

فان كان الطول هو التأليف فقطء uo‏ ما قلناه. 
oly‏ كان هو المجاورة» فكذلك أيضًا. ولا 

يمكن أن يقال أن المرجع بذلك إلى الكون فقط 
ولا يعتبر مجاورة الغير لمحل الكون في ذلك» 
لأن من فعل جنس الكون في الحديد لم يطول. 
واعلم أنه ليس يمكن أن يقال أن الطول هو 
الأجزاء» والتأليف والمجاورة شرط» كما تقولون» 
تعلق به التأليف والمجاورق لا أجزاء في جهة 
شرط LY‏ قد bale‏ أن من طول شیء 

تا ale‏ نم شمان ون ails‏ ما 


5 واحد] إضافة في الهامش 173 لا آجزاء] RUND‏ (مع تصحیح) 174 شيء] 
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| 29ب 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد yey‏ 


يحدثه فيها. ولو ثبت ذلك» لم "E‏ 

قلناه من امتناع کون الجزء طويلًا 

| إلا آنا قد بيّنا الصحیح. 30۱ 
الفصل السابع والأربعون 

في أن الجزء د يصح أن يكون Gin.‏ 

لغيره ويجوز أن eet‏ على غيره 

وما يتصل بذلك 

اعلم أن الذي نعنیه بقولنا في الشيء أله كان 
لغيره» انه قد امتنع هوي ذلك الشيء الذي قد 
اعتمد عليه لأمر يرجع إليه» ونحن نبيّن القول 

في ذلك. فإذا لم يمتنع أن نضع على الجرء جزء 
آخر واٍن لم يمتنع هوي ذلك الجسم لأمر يرجع 
إليه بأن يسكن ME‏ فحالاء فلا یمتع أن am‏ 
مکائا لغیره. ولا بجني of‏ یکون المکان أعظم 

من المعمكن» فیقال: إن الجزء لا يصح کونه مکائ 
لغيره» لانه لیس المعتبر في ذلك كثرة 

الأجزاء بل المعتبر في الأجزاء ما يمنع من TOV‏ 
فان الاجزاء لو كثرت ولم تختص بما ذكرناه 

لم يكن المكان مک لما اعتمد عليه. 

وإذا اختص بما ذكرناه» كان 

ÉIS |‏ له وامتنع من الهويٰ» وهذا هو الصحيح» وهو 2301 
الذي قاله الشیخ آبو عبد الله والشیخ آبو إسحاق 
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Yee‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


رحمهما الله. وقد قال الشيخ آبو هاشم في 

ول نقض TENET‏ إن الفكاف d‏ من أن يكون 
أعظم من المتمکن. وقد Us‏ أن الصحیح خلافه. 
ولا يمكن أن يقال أن الأجراء» إذا قلت واعتمد 
jos?‏ علیها Led oly‏ الهويّ ولم يجز كونهما 
مكانًا له لان المعتبر في المنع من توليد 

aly el My لا الأجزاء.‎ cole Vi ما يوجد في‎ Loyal 
يمتنع أن يكثر فيها ما يمنع من‎ col 

الهويٌ. ولا يمكن أن يقال أن الهواء لمّا لم يجز أن 
یکون مكاتا للحجر الثقيل» بل يهوي إذا اعتمد 
عليه وجاز كونه مكانًا للجبال والدخان يصح 

أن يكون المعتبر كثرة الأجزای oY‏ الهواء لم 
يمتنع ذلك لقلّة الأجزاء» بل لفقد ما يمنع 

اعتماد الحجر من الهوي والهواء إذا اجتمع 

في الزقٌ ولاقی الارض ووضع حجر البزر على 

| الزق سکن حجر البزر وامتنع هويه» فبان أن الوجه 
فى ذلك ما قلناه. ويبين ما قلناه أن الهواء 

وإن کثر ولم یمنع بالوجه الذي ذکرناه. لم 

یقف حجر البزر ولم يكن مكانًا له إذا اخحصّ 
[بما] ذكرناه. وان لم تكن الأجزاء على الوجه 
الذي E‏ امتنع doe‏ الحجرء فبان أن المعتبر 
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كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد Yo‏ 


ما قلناه. ولا يمكن الاعتماد فى ذلك على 

أن يد أحدنا لا يصح أن يتمكدّن عليها حجر 

البزر بل تضطرب تحته وذلك لتفكيك اا لأن 
يده إنما تضطرب» oy‏ اعتمادات الحجر 

تود التفريق فیه. فیوثر ذلك في تمکنه من 

الفعل. واعلم أن المكان لا يمتنع أن يكون 

أعظم من المتمكّن. والأطراف 

الفاصلةء إذا im z P‏ حالا فحالاء Js‏ 
a ds‏ لقال سيا 
لاقاه مس وان فعل السکون فیه » فلا le‏ 

| الهوي» فلا يمكن أن يقال أن الجميع مكان له | 31ب 
بل المكان ما لاقاه. ومتى لم يكم كبن المكاق 

على هذا الوجه وكان لذهاب الأجزاء dle‏ فلا 
یمتنع في المکان آن يكون GS.‏ للكل ويكون 
واعلم أن الجزء كما يصح أن Or‏ مکاتا لغيره » 
فيصح أن Kee‏ على غيره » لانه لا يمتنع 

أن يحصل فيه الاعتمادات المولّدة للهوي 

إذا لم يكن منع. ويحصل في جزء آخر ما يمنع 
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Yet‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


من هويهء فلا يجب أن يكون المتمکن أعظم من 
المكان» ولا شبهة فى ذلك. فأما المكان» 

هل یکون مکائ لما هو أعظم منه وکانت 

اطرافه فاصلة؟ فالصحیح في ذلك ان 

المكان لا يكون مكانًا SI LSU‏ 

الفاصلة» وذلك أن الأطراف 

| اما أن لا يكون بینها وبين ما لاقى المكان 
صلابة في هوي» ASS‏ يكون المكان مكانًا له؟ 
وإن كان فيه صلابة» فلم يمتنع هويها 

لامر يرجع إلى المكان» بل إلى الصلابة 

Us‏ يرجع إلى المكان. ويجب أن يكون امتناع 
الهوي بما يرجع إلى المكان حتى يكون المتمکن 
متمکتا على المكان. واعلم أن الاطراف» 

متى لم تكن فاصلة وکان كبر المتمکن 

بذهاب الاجزاء في جهة العلو» فلا یمتنع 

مما قلنا أنه المکان» آن Or‏ مکاتا 

y امتناع هوي الجميع‎ oy ui 

يمتنع أن يكون لما يرجع إليه. والذي ذكرناه 

في أول الفصل في حقيقة المكان هو الصحيح 
دون ما قيل فى ذلك أن المكان ما حاط بالشیء 
ودون ما قيل أنه الذي ay‏ عليه ۱ 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۲۰۷ 


الشیء» ودون ما قيل أنه ما اعتمد عليه 
الشيء» فنفي سکونه 

| لأمر T UN‏ فإن المكان هو الذي يتمكن | 32ب 
عليه المتمكن» والمتمكن لا يتمكن على 

ما هو فوقه وما عن يمينه ويساره وخلفه 

وقدامه» وإنما يتمكن على ما تحته. 

والسقف ليس مكان للقنديل المعلق» فكيف 
یکون US‏ له ولم Sew‏ علیه؟ وما يمنع من 
ذهاب النار في جهة العلوٌ ليس بمکان له وإن 
كان قد اعتمد عليه النار ويقي سکونه [له] . 
الفصل الثامن والأربعون 

في أن الجزء لا یحتاج إلى 

مکان 

لو كان الجزء یحتاج إلى مکان لكان إما أن 
يحتاج إليه في وجوده أو في امر M‏ على 

الوجود. فلو احتاج إليه في وجوده لوجب مثله في 
المكان» وفي ذلك حاجة كل واحد في وجوده إلى 
الآخر. ولو احتاج إليه فيما زاد على الوجود 

فيجب أن Xe‏ المكان في ذلك | 


XI 


| [.. الجرء] لو لقياه لوجب ذلك» وفى ذلك صحة القسمة | 133 
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۲۰۸ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


greens Ae ere aene Us ca‏ کسید 

قدره قدر ذراع» وامتناع ما قدره كقدره 

ول[يس] ذلك من وجه آخ وهو أنه يجب أن لا يمتنع 
[أن] يصير بحيث الجزءين» وفي ذلك وجود مثل ما في 
كل واحد من الجزءين من الكون فيه والكونين اللذين في 
الجزءين ضدّین في الجنس. وفي ذلك Bee‏ اجتماع 
الضدين فيه. والجرآن إذا صم أن يلقياه من جهتین 
فلا يصح ان يصير بحيث هما في حالة واحدة حتى 
يكون قد اجتمع فيه مثل ما كان فيهما من 

الكونين. ۱ 

الفصل الخمسون في ان الجزء لا 

يصح أن یوضع على موضع 

الاتصال من الجزءين 

قد LSS‏ عن الشیخ آبي هاشم أنه أجاز ذلك 
[و]الصحيح خلافه OY‏ ما فيه من الكون» وهو موضوع 
| على موضع الاتصال يجب أن يكون ضدا لما كان 
يكون فيه» وهو موضوع على أحد الجزءين لاستحالة 
اجتماع هذين الكونين لا لوجه إلا للتضاد. 

ویجب Y ol‏ يكون له co‏ لأنه ليس هو SES‏ جهة 
أخرى سوى جهة ذلك الكون» بل يجب أن يكون مثله للوجه 
الذي ذكرناه. وفي ذلك مع وجوب كون هذين الكونين 


XI‏ 7 اللذين] pode‏ 22 جهة] إضافة في الهامش 


اوت 


کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۲۰۹ 


ضدّین oly‏ لا يكونا ضدين کون الضدّین مثلین. 
ولو وضع جزءین على جزءين» فلو كان الجزء موضوعا على 
جهة الاتصال لكان ما 4d‏ إذا لم يكن BES‏ 
المحاذيات الأخر سوى الجزءين» فيجب أن يكون ما 
فيه من الكون 
إما أن يكون بصفة ما فى أحدهما أو 
NUT PUN‏ 
di‏ كان مايا ل CS sdb tau‏ 
كلك بأولى من أن یکون بصفة ما في الآخر 
مع آن الحال ما ذکرنه | l‏ 
XII‏ 
| [..] هذا حاله يجب ذكر دلیله دون ] م e‏ | 34 
على ذكر المذهب. وليس لأحد أن [ يقول: إن] 
Us [JI]‏ أيضًا لا يُعلم lb‏ ضرورة [LS]‏ 
دخلت الشبهة على الخوارج في قتلهم [ بعض] 
الناس واعتقدوه حستا لما اعتقدوا 
أنه ليس بظلم وأنه مستحق. ومع ذلك 
قد تقرّر في العقول أن مع کون الظلم 
ظلمًا يقبح الفعل oly‏ لم يحصل ما colic‏ 
وذلك أن الذي ادّعيناه مباين لذلك. ولم 
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yje‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


Cow‏ بذلك أن الذات قد حصل cem‏ وانما 
قلنا أن حالة الحی لا تعلم ضرورة» لیس 

آنها قد حصلت في موضع ولم تحصل» وليس 
كذلك الظلم» oY‏ صفة الظلم معلومة ضرورة. 
وإنما تدخل الشبهة في أنها هل تحصل في 
Ses‏ أو SY‏ ومع 

| [...] وبصفته ضرورة لا يمتنع أن 

[...] العلم ob‏ من Ge‏ ما يختص بتلك 
[الصفة] أن يختص بحكم. وليس كذلك ما 
[ذ] کرناه من کون re‏ حيًا. وهذا الجواب لمن 
JE‏ آن goul‏ یعلم al‏ مع کونه Ee Ee‏ 

كونه مشتهیّا ونافرًا وإن لم يحصل غيره 

من الامو ویعلم بذلك آن کونه علی الصفتین 
لا يتعلّق الا بکونه حيّاء والذي أجيب به 

في کون الحين & By‏ كونه مشتهيًا 

ونافرا ان ذلك يتعلق بالشرط الذي 

یمتنع فيه تعالى وهو كونه em‏ بحياة» فربما 
قيل: إن الشرط في Bee‏ کون الح جاهلًا کونه 
Lille‏ بعلم. وفي صحة كونه مشتهيًا 

ونافرًا صحة الزيادة والتقصان. وربما | 


XIII 


| [ان] وضعه على وجه الاتصال» فان كان بصفتيهما 
فكون الشيء الواحد بصفة الضدّين لا شبهة في 


| 34ب 
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استحالته. أيضًا هذا الجزء لا یمکن 

أن يقال أنه لقي جرا واحدًا» ON‏ حکمه مباین 
لحكمه إذا ماس جزءّاء لا لانه لقي جزءین لان 
حكمه مفارق لما يلقى الجزءين وهما جزان» 
فلا شبهة فى استحالة كونه ملاقيًا لعدد 
اع BL een NO‏ لغيره» وذلك 
الغير ليس هو واحد ولا اثنين ولا ثلاثة ولا 
شيء من الاعداد. وهذا لا شبهة في امتناعه 
ولا فصل بين من قال ذلك فيه وبين من قال مثله 
في كل حكم يحصل للجزء مع غیره. Wash‏ 
ما لقي الجزء الواحد إذا وضع على موضع 
الاتصال» فاما أن feas‏ فيه القسمة DE‏ 
فان صِحّت القسمة فيه فيجب أن fea)‏ فیما 
لقيه من جهة واحدق وهو الجزء الواحد. ولو 
| جاز خلاف ذلك لم يمتنع صحة القسمة في ج[زء]. | 35ب 
وإن امتنع فيما يلقياه من جهة واحدة ويكون 
قدره كقدره. oly‏ كانت القسمة لا تصح فيه 
فيجب کونه Gage‏ واحدًا ما زاد حاله على ما 
ذكرناه. فإن قيل: قد قلتم في الدليل الذي 
ذكرتم من قبل هذا انه يجب فيما لقيه 

أن لا يكون واحدًا ولا آزید منه. وقد قلتم : 

al‏ كان يجب أن يكون ما لقيه اما شيئًا 
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واحدًا أو يجب صحّة القسمة في الجزء. قيل له: 
انا نقول أن القول Bere‏ وضع الجزء على موضع 
الاتصال يودّي إلى أن يكون ما لقيه لیس بشيءٍ 
واحدٍ ولا أكثر من ذلك. ويؤدّي إلى أن يكون 
الجزء يصح فيه القسمة أو يكون الملاقي له 

شيئًا واحدًا. ولو قلنا له: يجب لو كان الامر 

على ما قاله بعض المخالفين فى الجزء أن يكون 
Éi‏ واحدًا ولم يكن أكثر منه» . 

| فیجب أن يفسد فان هذا مما لا يمتنع» ASS‏ 
يمتنع ما قلناه؟ وقد قيل في ذلك: إن هذا 

القول يدي إلى التجزؤ لأن ما لقي منه أحد الجزءين 
يجب أن يكون منه الجزء الآخر. وقد قيل: إن ذلك 
Sa Y es ces. Y‏ أن يكون ما لف ماعن 
یمینه غیر ما لقي ما عن peat YAS ces‏ 

أن يقال أن هذه الجهة غير تلك الجهة. والذي ینصر 
به ما قاله الشيخ gil‏ هاشم ما ذكرناه من 

شبه المخالفين في الجزء» وهو أن الجزءين إذا كان 
كل واحد موضوعًا على طرف خط Spe‏ من ثلاثة 
آجرای ودفعه قادران متکافتا القدر» فیحب 
تحرّكهماء لاه لا منع معقول ولا وجه 

یعقل لامتنا ع وقوع مقدورهما. وفي ذلك 

تحرك الجزءین حتی یکون كل واحد موضوعا على 
موضع الاتصال. وقد Ly‏ الجواب عن ذلك فيما 


136 | 


کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۳۳ 


تقدم Uo,‏ الوجه الذي یحیل ذلك. 

| الفصل الواحد والخمسون فى بیان | 36ب 
الصفات التي lona‏ الجرم 

ee و‎ 

اعلم أن الذي یستحقه الجوهر التحيّز وکونه 

جوهرّا ووجوده وکونه WIS‏ في محاذاة» 

والعلم بکونه متحيّرًا وموجودا وکائتا في 

محاذاة یحصل عند الادراك والعلم بکونه 

جوهرًا یحصل استدلالا. وقد We‏ على ذلك 

فيما تقدم. والجزء لا كلام في إثباته» 

والصحيح أنه يصح أن ندركه ون انفرد» فنعلم 

ما ذكرناه عند الإدراك والعلم بالتحيّر 

قد علمنا أنه يحصل بالإدراك. والعلم 

بالوجود تابع للعلم بالتحیز. وقد tw‏ الوجه 

في وجوب حصوله والعلم بكونه کائتا في Ape‏ 
والفصل الحاصل عند الإدراك يبين كونه في 

جهة وكونه في جهة آخری. ونحن نبیّن وجهه من بعد 
إن شاء الله. والطريق إلى العلم بكون الذات 

| [على] كل واحد من ذلك ee‏ بحال الجوهر 371 
أصلا لا Fae‏ صرفه إلى ما عداه. فإنه ليس 

یعلم بمجرّد الذات ولا بخروج الذات من 

کونها على حال أو دوام حال أو كيفية حال أو 
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حكم من الأحكام أو معنى من المعاني. ونحن 
نبيّن ذلك من بعد» إن شاء الله. وهذه 

الصفات التي ذكرناها هي التي لا يصح أن يكون 
الجزء عليها مع خروجه من کونه موصوفه مقدورًا وإن 
كان فيها ما ليس بمتجدّد إلا أنها مشاركة 

لما عداها في وجوب حصولها في كل حال حصلت 
WAU osa‏ نمراك ها aN du‏ 

لا حال له بالمدركات Ya‏ طريق إلى ذلك 
والعلم في ذلك gly‏ بالمعنى المدرك» فيفارق 
ذلك العلم بكونه IS‏ في جهة. وكذلك القول 
في العلم بكون الجوهر معتمدًا ورطبًا ويابسًا. 

ولا يمكن أن يقال أن لا يصح صرفه إلا إلى 
العلم باختصاصه بحال وكونه متحرّكًا وساکتا 
ينبيع عما له من الحال بكونه موجودًا وان كان 
يشرط بذلك فائدة 

| واحدق وهو تقدم العدم وكونه معادًا يرجع 

إلى أنه جد بعد ما وُجد gd‏ عدم» وكونه 

LL‏ يفيد استمرار وجوده. يبين ما 

ذكرناه ان المرجع بذلك لو كان إلى امر 

Xil;‏ على ما ذكرناه لم يمتنع انفصال 

ذلك الامر مما ذكرناه على الوجوه» WS‏ 

يلتبس ما المرجع به إلى أمرين بما المرجع 
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به إلى واحد. وقد علمنا امتناع ذلك فیها 
93 ولا حال له بکونه معدومًا على ما قاله الشیخ 
أبو عبد AU‏ لانه لا طریق إلى ذلك ولا یمکن 
ادعاء العلم الضروري باختصاصه بحالٍ» وكيف 
—- القول ob‏ الذات على حال حصولها oly‏ 
لا يحصل على سواء في كل حكم. والأحكام 
التي تستحيل في المعدوم» لو خرجت الذات 
9 عن الوجود لاستحالت. فلو قلنا أن المعدوم 
له بكونه معدومًا حال لكان الامر یحصل 
به لأن كل ما يقال أنه يحصل به له وجه 
102 قد يُعلم تعلقه به» واجب حصوله 
| مع حصول هذه الحالة. وذلك يقتضي أن حصول qe‏ 
هذه الحالة وأن لا يحصل على سواء فى كل 
5 حكم. وليس كذلك انتفاء البياض بكل واحد 
من السوادين لان كل واحد من السوادين 
يصح أن ينفرد عن الاخره فينتفي به وإن لم 
it‏ محصل psy ght ab pW‏ نستقصي 
الكلام فى ذلك فيما بعد إن شاء “alll‏ 
of Ul‏ [الجو]هر یصخ أن Jey‏ فیه الأعراضء 
فلا حال بذلك o‏ المرجع به إلى أن العرض 
يصح وجوده بحيث وجد على ما ole‏ من قبل 
[فا ]لوصف لا يفيد حالا له. وإذا لم ينبئ وجود 
العرض في الجوهر على حال للجوهر فصحة وجوده 
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بذلك أحق. وأما كونه مدركًا فإنما ينبئ 

عن کون مدركًا أدركه. ولذلك peas‏ کون الذات 
مدركة لزيد غير مدركة لعمرو ولهذا قلنا 

أن من اعتقد فيما لا يدرك أنه مدرك فلم 

يجهل حاله له ولذلك نقول: إن من 

اعتقد أنه تعالى یری فقد جهله» وإذا لم ينبئ كونه 
Se |‏ عن حال فصحة کونه بذلك اح وآما 
الصفات التي تستحیل على الجزء فكل صفة 
gles‏ بالبنية أو ما يجري مجری ما يتعلّق 

به. ونحن نتبع القول في ذلك من بعد» إن شاء الله. 
الفصل الثاني والخمسون في إدراك 
dac‏ = 

القديم تعالى يدرك الجزء المنفرد» ولا شبهة 

في أن انفراده لا fy‏ في إدراكه تعالى 

i4‏ وأحدنا يدركه مع ف ay]‏ إذا] 

أدرك صفيحة الجسم فإدراكه يتعلّق 

بآحاده. وإنما الكلام فى أنه لو وجد 

clo zs‏ هل ندركه Ss ey al‏ عن 

الشيخ أبي هاشم: إنا إنما لا ندركه 

للطافته لانه يصير کالشعاع الذي لا 

ندرکه. وانما يدرك به هذه (؟) الطريقة. لو 
وك e‏ ا veta e abo‏ رانا 
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يدرك ما یکی فلا یختصّ بالجزء. والصحیح Ul‏ 
ندرکه لان Gael‏ على الصفة التی بدرکها 
لکونه علیها يدركه» وهو على الصفة التي لكونه 
| عليها يدرك» فإنه يدرك مع غيره ولا l‏ | 139 
مانع. ولا يمكن أن Jui‏ أن لطافته تمنع 

من ذلك oY‏ ذلك إن منع فیجب 

أن لا یمتنع مع حصولها أن jas‏ الحال 

على أحدنا فيدركه. وكل ما يمنع من الإدراك 
فهذا حاله. ولا وجه يعقل للاستمرار 

فيه على طريقة واحدة إلا اشتراکها 

في آن حظها حظ المانع من کون المدرك 
مدرکا ولیس ما له لا یری 

الشعا ع شعاعا للطافة» بل الوجه فيه 

أن بعض الشعاع لا ينفصل من بعض فیما 
یختص به من کونه raa‏ وما يجري مجراه» 
والجزء قد ینفصل من الشعاع. وقد ol Ly‏ هذه 
الطريقة تقتضی ما لا یقول به رحمه الله 

[نحو] إدراكنا الأجزاء إذا كثرت. 


الفصل الثالث والخمسون فى أن 


الجوهر لا يصح أن يحل غيره 
لتحيّره 
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يقال: Y‏ يجب الحلول في كل حال هو فيه م[عدوم] 


| لو حل ont‏ لكان جهتهما واحدة» وقد 

أنه إذا حلّه لم يكن متحيرًا لأن التحيّر 

يرجع إلى الذات» ولا أن يقال أن الجوهر المعدوم 
يحل ont‏ ولا تحيّر له لان المعدوم يمتنع 

كونه حالا. ولولا ذلك لامتنع حصول السواد 
والبياض في العدم» كما يمتنع وجودهما ay‏ 


كما يجب ذلك في كل حال هو فيه موجود [فيصح] 


اشتراكهما في العدم ob‏ لا يحلان oY‏ 
الطريقة في أن ما jeu‏ غيره لا يصح وجوده 


Sig:‏ ا حاصلة في العدم» فكان يجب 


الحلول في سائر أحوال العدم. ولو go‏ حلول 
العرض في حال عدمه لم يجب بعدم العلم 
والقدرة خروج أحدنا من کونه Valle‏ وقادرًا 

لان الاختصاص ببعضه مع العدم كان y‏ 

يكون كالاختصاص مع الوجود؟ ولا يمكن أن يقال 
آن الوجود لا شرط لأنه لا مقتضى [لكونه] 


المقتضي لذلك أن يوجد فيحصل الاختصاص» فیکون 


173 ,556[ ۸77۲۱ (مع 
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الموجب للحکم ob‏ یوجبه للواحد أولى من أن 

يوجبه لغيره. أيضًا الجوهر لو Jo‏ جوهرّاء لم 

يكن أحدهما بأن يكون حالا في الآخر أولى من 

الآخر ol‏ يكون ol TE‏ حكم كل واحد حكم CAM‏ وفي كون 
كل واحد من الشيئين حال في الآخر حاجة كل واحد في 
وجود 

البعض الآخر» وذلك مستحيل. أيضًا لو صح في 

الجوهر أن يحل غيره لصح فينا ذلك مع جبل. ولا 

يمكن أن يقال: إنكم لا تقدرون على الكون بحيث 

هو لما oly‏ فيما تقدم» ولا إنكم ممنوعون 

منهء لأن الجواهر إن Zee‏ فيها الحلول في الغير لم 

يكن عن ذلك مانع معقول. أيضًا لو صحّ 

ذلك لكان لا يجب الخبر في الجواهر» oY‏ وجود 

الیعض بحیث یوجد البعض کان نصح وفي وجوب 

الخبر دلالة على فساد هذا القول. أيضًا 

لو حل أحدهما الاخر لم يتميّر الحالٌ من المحلّ 

[...] ولو صارا نفسًا واحدًا ما زاد حکمهما 

على ما ذكرناه. والأعراض وإن حلّت 

الجواهر» فتختص بأحكام ليست للجواهر التي 

| تحلها. ولا يصمّ ذلك في الجوهرین» Ras‏ أيضًا عد[ی] 

العرض مع بقاء الجوهر. وليس كذلك الجوهرء لأن ما 
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معه يفنى أحدهما يقتضى فناء الآخر فيفنى 
مع أن الجهة واحدة» لأن مع ذلك لا شبهة في 
أن فناء أحدهما كان يجب أن يكون مثل فناء 


الأعراض في الآخر oy‏ حكمهما معهما 
على سواء. وقد Uy‏ فساد ذلك فيما تقدم. 


فإذا ثبت أن الجوهر يمتنع أن يحل في جوهر 
آخر مع Bee‏ الحلول فكان يمتنع حلوله 


2 


في القدیم تعالى» والاعراض أحقّ مع أنه لو 


حلّ العرض» لكان يجب کون العرض VE‏ فيه 

بل ذلك Gel‏ وكذلك القديم تعالى» وفي ذلك حاجة 
كل واحد إلى الاخر. وإذا صح ما ذكرناه وكان 

امتناع ذلك فيه el)‏ إلى التحيّر لانه لو لم 

يحصل الا التحيّر لامتنع ذلك Seely]‏ ما قلناه 

من ol‏ ذلك إنما يمتنع لهذه الصفة. 

الفصل الرابع والخمسون في تناهي 


العالم 


| [الذي] يدل على ذلك أن ما أمامنا إذا أضفنا 
إليه غيره كان أكثر. وإذا أخذنا منه غيره كان 


انقص. والعلم بهذا ضروري ولا فصل بين من 


دفع هذا وبين من دفع صحة الزيادة والنقصان 
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كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد 


في شيء من الأشياء. وإذا كان ذلك كذلك علم 
التناهي في الأجسام, لأنه لو لم يكن لها نهاية 
لم يكن لنا في جهة من الجهات نهاية أو لم يكن 
لما فى سائر الجهات نهاية. وكل ما قد ذكرتاه 

قد اقتضی خلاف ذلك. وقد US‏ أنه لا يمكن 

ol‏ يقال: إن هذه الموجودات اذا ضمت إلى 
المعدومات فقد حصل زيادة في المعدومات. 
وكان مثلها أكثر. وان لم يُعلم ذلك ضرورق 

إذ طريقة إثبات المعدوم الدليل» فما هو 

فرع على ذلك» كيف يمكن اذعاء العلم الضروري 
فيه؟ فلا دليل على ذلك cad‏ بل الدلالة الدالة 
على المعدومات لا نهاية لقبيلها أظهر 

[من ] أن تخفى. أيضًا قد ثبت أن العالم مدت 
وذلك یقتضی تناهیه. وقد US‏ القول فى ذلك فى 
ا الجر thy‏ ما aly‏ على هنه ANAJ‏ > 
| وأظنّ أن أبا الهذيل رحمه الله قال في كتاب 
الحجة في ذلك: إن العالم له شكل وما هذا 
سبیله فیجب فيه التناهي. ولو جاز gl‏ تکون جملة 
الأجسام لا شکل لهاء لم يمع ذلك في كل 
قدر من الاجسام. ولا شبهة في أن ما له شكل 
لا يصح أن يكون ما لا نهاية له. وقول من 

قال: نحن نخالف في ذلك ونقول في ol‏ الارض 
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6 لحقها] Nnp»‏ (مع 


القرار له قرار. وعلى هذا ومتى بقي القرار 

من غير قرار له» وجب ان يهوي Ulo‏ 

فکان لا يلحقها الريشة بعید» oy‏ عندنا 

أنه تعالى يسكنها حالا فحالاء فتمتنع اعتماداتها 
من التوليد وأحدنا یمد يده ويسكنهاء فيمنع 

ما فيها من الاعتماد من التوليد. وإنما 

أتى هؤلاء الجهّال في ذلك من نفيهم الصانع 
فمنهم من قال بهذا الدليل» ومنهم من قال 

أن الأرض تهوي» ومنهم من Je‏ وقرفها 

بما سنبيّن من بعد سقوطه إن شاء الله. 

ولیس یمتنع أن یکون وقوف الأرض» OY‏ في 

| [جو]ف کرتها اعتمادات عليه 

Jobs‏ ما فى التصف الآخر من الاعتمادات 
السفلية ويجري ذلك مجری تساوي اععمادي 
المتدافعین. وقولهم: لو كان للعالم طرف» 

لم يمتنع أن يقف الانسان في طرفه ویدفع 

يده أو یحاول آن یرمی بنشابه» فلا یتحرك 

مع كذ اعسات ی لوس 
ce‏ يي حي ب ونون ضع 
القول في ذلك من بعد» إن شاء الله. 
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الفصل الخامس والخمسون في أن الأرض 
ساكنة 

الذي d‏ على أن الأرض لا تهوي أنه لو كانت 
تهوي على ما قاله مّن خالفنا في ذلك. لم تلحقها 
الريشة لان الارض لو تحرّكت على 

حل حركة الريشة لوجب. إذا تقدّمتهاء أن لا 
تلحقها. فكيف وهي مع ما تختصٌ به من الثقل 
الذي معه [يقع] p‏ الهوي فيها بخللاف 

تأثيرة [...] بهذا بطلان قولنا نها 

تلهوي] على الحدّ الذي يهوي الحجرء إذا أرسل. 
فأما أنها تتحرّك فى أوقات يسيرة وتسكن 

في أكثرهاء فالطريق 

Es Da |‏ وال 9h Dota] ds [oes‏ ] 
قال عر وجلٌ Bp‏ له يُمْسِكُ السّمَوَاتِ 432365 لن [...] 
Cil‏ لو كنا نهوي على ما قاله لامتنع أن 

نتصرئف على الحذ الذي هو لا نتصرف. كما يهوي 
رجل من سطح. وكان يقتضي أن لا يكون فصل 
بين أن يلاقي رجلي الإنسان حجر فيهوي على حد 
هَؤْيه وبين أن لا يلاقي ذلك. فکیف كان يصمح من 
أحدنا الوثبة لو كان الأمر كذلك مع أنه 
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يمتنع على هذا الحد الذي يهوي الحجر الملاقي 
لقدمه ol‏ يغبت على سطح. وان قرب عنه وقد 
علمنا أن السفينة» إذا اشتد [الهو]اء» امتنع 

على الراكب التصرف على ما یتصرف عليه [ail]‏ 
غير ذاهب في تلك الجهة وحركة الأرض كان يجب 
كين emer mares‏ عل یا 
يجد Lei‏ ثقلا بما يماس ظهره من الثقیل 
كما لا tow‏ ذلك. لو هويا سطح والتقیل 
مماس لظهره» وفساد ذلك [أظهر] من أن 
يخفى. وما یحدون به أنه [إذا] لم يكن 
متمکنّا على غيره» فيجب أن يهوي فقد [US]‏ 
REPRISE‏ 


XIV 


| 

] 

] 
aa] 
2] 
] 

] 

] 


oe‏ يثبت حجر البزر إذا وضع على 
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کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد YYo‏ 


ذلك ولا يهوي والقديم تعالى يصح منه منع الدقيق 
مو EN cu ugue o dol‏ رمن DP‏ 
هذا الوجه علة لوقوف الارض. 

أنه يصح أن يكون الملسكان 

للأرض قادرًا بقدرة 

اعلم أن القادر بقدرة يصح أن يفعل 

السكون في pe‏ 2 1 فحال بأن 
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(esl al‏ لان الحركة التي تجانس السكون [أيضًا] 
كان ease‏ أن تحتاج إلى عمد[..] | 


XV 


| [ليس] الاعتماد [يستحق] الاعتماد أن يولد 
الكون» فإذا حصل المانع من توليد الحركة 

كان الكون الذي يتولّد حالا فحالا سكوثًا. pea‏ 
منه | أن يفعل السكون B Sis Ye‏ مد 

يده في الجوّ. ولذلك يمتنع توليد ما فيه من 
الاعتماد لسقوط يده. ولو لم يسكن حالا فحالاء 
لسقط یده» لان الباقي من السكون لا يمنع من 
الضد. فإذا كان قادرا في کل حال على فعل 
السكون ولا مانع وما يجري مجراه عن ارتفاع 
مقدوره فيجب أن يصح أن يوجد ما يقدر عليه 
exis‏ کون الجسم ساكنًا من قبل لا يمكن أن يقال أنه 
وجه يمنع من فعل مثله في الثاني» وأنه يحيل الفعل 
المستقبل» وكيف يصح کون الشيء منعًا من غيره 
ولیس هو بضد له ولا جار مجرى الضد؟ ولو كان 
eas‏ .بجا كرف را 
وجوده غير حالة وجوده. ولا يمكن أن يقال لأجله 
أنه يستحيل المقدور. وإذا peo‏ 

| ما ذكرناه لم يمتنع في سكون الأرض أن يكون من 
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كتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۲۳۷ 


فعل بعض الملائكة ولا یمکن أن یستدل به 

على الله تعالی Sly‏ ما يصح أن یفعله غیره. فالصحیح 
من هذا الباب ما یقوله الشیخ آبو هاشم 

رحمه الله دون ما قاله الشیخ آپو علي. 

الفصل الثامن والخمسون في أن حرکات 
الکواکب لا بد من تعلّقها بفاعل 

غیرها وأنها لا يصح أن تكون حية 

فاعلة لذلك وما يتصل بذلك 

اعلم أن الكواكب ليست بحيّة» فيقال آنها 

فاعلة لذلك ومختارة. والمعوّل فى ذلك على 
السمع. ومو الاجماع علی oh‏ حالها كحال الأجسام 
التي قد gle‏ آنها ليست بحيّة. وقد اعتمد 

في ذلك على أن الشمس لو جاورها حيوان 

لمات بحرارتهاء وكيف يصح مع حرارتها 

كونه حيًا؟ والمخالفون في ذلك يقولون: إن الشمس 
لا حرارة لها وأن ما يثبته من الحرارة 

هو حرارة ما بنا وبين 

| الفلك من النار» يدفعه ما ينفصل من الشمس إليناء 44١‏ 
وهذا فاسد لان [ Wi]‏ [ زا لو dU ole pe‏ كان 
ذلك النار لا یلبت فى الجرّ oY‏ ما فيه من الاعتماد 
يُوجب صعوده ولا یختلف بل یتدافع» والحال فيه 
على ما باه من هوّي الحجر. ومتی آثبتوا عن 
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صعوده مانعًا فيجب أن يمنع ذلك المانع من 
وصول ما يقولون أنه ينفصل من الشمس إليناء 
ليكن الاعتماد على هذه الطريقة فى أنها 
ابد Ve‏ رس لاو Wigan‏ 
لو أديم كونه في الثلج مديدة OLS‏ وفي الثلج 
دیدان» يدوم کونها فيه. ولا یمتنع أن يقال 
أن الشمس حيّة والله تعالى يمنع النار من 
تفريقها لها. ومن الحيوانات ما لو طرح 
في النار لم يمت وهو السمندل. وقد اعتمد 
فى ذلك على أن الكواكب لو كانت حيّة لكان يظهر 
يا قي اران اه ار تسوت 
روك رس ۱۵ 
الرأس كان لا يمتنع أن يكون في الجانب 
EE cM M‏ 
لها US‏ بين على الحو[...] من رأس غيرها 


من الحيوانات. ف ل قل وري كنا 
والملائكة قد استمر حالها فيه على أنها لو 


كانت Be‏ لم jar‏ حالها في العبادة. وقد 
اعتمد في ذلك على أنها لو كانت حيّة لم 
تثبت مع عظم أجرامها بحيث هي فيه 
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ويفارق حالها حال الملائكة OY‏ الملائكة 

رقيقة وليس حالها كذلك ولأن الملائكة 

لها أجنحة» ولو كان للكواكب مثل ذلك 

لتبیناها. وليس يمتنع أن يقال: يجب من هذا 

نفي کونها He‏ والمعتمد في نفي کونها حية 
السمع. وإذا لم تكن حيّة لم يصح أن یکون 
فاعلة لحركاتها وأن حركاتها 

فعلا لغيرها. ولم يصح أن Jury‏ بذلك على 

الله تعالى» ولا شبهة في أن حركاتها لا يمتنع 

أن تكون بفعل غيره تعالى» والذي فيه شبهة سكون 
الأرض» وقد Cy‏ القول في ذلك. 

| الفصل التا[سع] والخمسون في أن "T‏ 
الشيء الواحد لا يصح أن يصير 

أشياء ولا الأشياء تصير 

e‏ واحدًا 

الشىء الواحد لو صار أشياء لكان فى حال كونه 
أشياء لها صفات ذاتية» وذلك Em‏ 

استحقاقه لها فى كل SE‏ فقد با أن 

الذات الواحدة لا تقعضی صفات» وكذلك الأشياء 
لو صارت Éi‏ واحدًا A‏ لما كان أشياء 

لها صفات ذاتية» وذلك يقتضي کونه عليها 

وهو شيء واحدء وقد Ch‏ أن ذلك لا peas‏ 
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أيضًا لو صار الشيء الواحد آشیاء لكان 

ما يقتضى ذلك لا يجوز أن يكون ذاته أو صفته 
الذاتية لان ذلك يقتضى أن يكون Ai‏ أشياء 

ولا يصح أن یکون ذلك راجمًا إلى e‏ أو فاعل 

لأن في ذلك کون dal‏ أو جعل الجاعل مور 

فى حصول صفة الذات التى تحصل متى كان آشیای 
وکذلك لو صار الشیان ely a‏ لكان لا 

a |‏ = كذلك. t cal‏ 9 ] وجوب کونه في 
الأشياء Ga‏ واحدًا» وكذلك [لا] يصح أن يكون 
كذلك لصفة ذاته ولا مدخل d‏ أو 

لعلّة في fs‏ حكم صفة الذات. أيضًا 

لو صمح أن يصير الشيء الواحد آشیای لم 

يمتنع ذلك في الجواهر ولا مقتضي لصحة 

ذلك في بعض الأشياء لو صح إلا ويقتضي 

صحّة ذلك في الجواه ومن قال بهذا فإنما 

يقول بهذا في الجواهر. لو صح 

في الجوهر أن يصير جواهر لكان 

ما كان فيه من الكون ليس بأن يكون موجودًا 

في بعض أولى من أن يكون موجودًا في البعض الاخ 


وفي ذلك کون الجواهر في جهة واحدق وكذلك الجوهران 


لو صارا جوهرًا واحدًا لكان ما فيهما من 
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الکون يجب کونه موجودًا في الواحد. وفي ذلك وجود 
الضدّین فیه. rapi‏ صار الشیء الواحد 

coll |‏ لكان [الفصل] بين za‏ أعيان الشيء re‏ 
إليه وبين أن لا [یضمّ] إليه في كثرة الاشیای 

وکذلك لو صارت الاشیاء oly Ea‏ فلا 

فصل بين أن ینقص منها وبين أن لا ينقص منهاء 
والمعلوم خلاف ذلك. أيضًا إذا كان 

الموجود ذاتين ولم يكن الموجود من قبل إلا ذاتا 
واحدة فلا do‏ من العدم فى أحدهما من قبل» 

VJ‏ ذلك لالتیس القدیم بالمحدّث ولما 

وجب کون المقدور معدومًا ليصحٌ أن 

يوجده القادر» وكذلك إذا كان الموجود 

شيئين» ثم صار شيئًا واحدًا. وقد Ë‏ 

القول فى ذلك فى المغنى» وفيما ذكرناه LUS‏ 

في هلا sey‏ فإذا ف ذلك وخب القول ob‏ 
النمو الحاصل في الاجسام زيادات تنضم إليها 

وأنها ليست هي التي كانت فقط. 

الفصل الستون فى الخلاء والملاء 

| لو كان AVI‏ على خلا[ف [L‏ قلناه في ذلك» E‏ 
لم يصح منا التصرّف ومن [...] أن يتحرّك 

وتحرك اعضائنا مع أنه لا محاذاة لا 

جسم فيه أو ليس تختلف الحال في ذلك بين أن 
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تكون الأجسام صلبة وبين أن لا تكون كذلك 
إذا لم يكن المنع الصلابة» فانه لا فصل 

بين أن يملأ البيت من الدقيق حتى تختم 
أجزاؤه وفي وسطه إنسان وبين بيت مب 

من حديد مصمت فى أن ما قد عقلناه 

دن ie‏ حم الت ان SN‏ 
لذلك الانسان وان افترق حال ما Sal‏ 

به البيت في الصلابة والرخاوة. أيضًا 

لز کان لمر قاله ell‏ مرن VÍ‏ 

إذا حرّكنا آیدینا فلا بد من کون جواهر 

في مکانها ویمتنع خلاف ذلك ومع کون 
الجواهر في جهة اليد لا بذ من حركة» لكان کل 
واحد من الأمرين معا بالآخرء وفي هذا 

1 ع وو و Pre‏ 

ی S NN‏ مربعال 
[أحدهما [Y‏ ینفصل من حال الآخر بوجه یمکن 
أن يقال لذلك: إن أحدهما ob‏ يكون في العلّة 
أولى من أن يكون الآخر 

في حکم العلّة ed‏ ولهذا 

الزمنا الجبرية في القدرة والفعل لو وجدا معا 
على طريقة واحدة وامتنع وجود كل واحد 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۲۳۳ 


EST يوجب‎ ak مع الآخر أن يكون أحدهما‎ y 
أولى من الآخر أن يوجبه. وفصلنا بين ذلك وبين‎ 
السبب والمسيّب الموجودين ممّا والعلّة والمعلول‎ 
أن حال الأمرين ينفصل من الآخر لوجه معقول‎ 
يقتضى اختصاص آحدهما بما قلنا أنه‎ 

مختصّ به دون الآخر. أيضًا القارورة 

الضيقة الرأس كقارورة ماء الورد قد يمصّ 

منها الهواء ويدخل رأسها المای فيرتفع الماء 
ات هه ای نوس mer‏ 
EROS‏ کار اه Dock‏ 
حد واحد ولم تختلف الحال علی [ errs‏ | 
والقارورة قد يحمي الهواء الذي فيها في الصیف؛ 
Sedi es‏ میا ها رد 
إدخال الماء فیها یفترق الحال فیها بعد المص 
وقبله» فلا یمکن أن يقال فى ذلك ما قاله 
المخالف ad‏ وهو آن الا روه إذا مصصناها 
فتحصل فیها هواء حار» وقبل المصّ كان 

فیها هواء بارد» والبارد بطيء الحركة والحار 

سریع الحركة, وربما كان ما في القارورة 

من الهواء الحارّء 131 حصل فى البیت الحارٌ من 
الحماس ya al‏ من الهواء الحار الذي 

dus‏ آنه یحصل فیها. والمای إذا صببناه في 
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177 


180 
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القارورة قبل المصّ ونسمع أصواتاء وذلك 
كمصاكة الهواء col‏ فلو كان فى القارورة 
Mrs‏ 1 

| [... ... ... ...]ات عند حصول الماء 
لمحي DT es ees‏ ال لذن ی 
[...] تكون قائمة وهو مصاكة الهواء للمای 
والحرارة والبرودة لا oly‏ في المصاكة 

SG yee كا عا يمن ان را‎ 
boss جد فلي‎ ol cle diss n 

ثم يفرق ما بين وسط الراحتين من قبل 

أن يفرق سائر الراحتين» ولا وجه يمكن أن يقال 
أن الهواء يحصل فيما بين الراحتين فيها. 

وقد اعتمد على أن أحدنا يبالغ ويجتهد 

في تحصيل الهواء في الزق حتى يمتلئ ویشد 
رأسه وتمکنه مع ذلك أن يغرز فيه مسلّة 
وذلك يقتضي کون أماكن فارغة في الزق يحصل 
ار امه A cen‏ زفق diee‏ 
فى ذلك على أن خفار الابار الغميقة 

قد يحصلون في مواضع cundo‏ ج مج ۳۵ 


بتحصیل الهواء لقمیص أو ما [ os‏ یی | 
والمعتمد ما قدمناه. فانه یمکن أن [یقال]: 


1 بعد] + Dap‏ (مشطوب) 
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كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد ro‏ 


إذا فرقنا بين وسط الراحتين فلا بد من فرجة 
يسيرة» وقد يمكن أن يقال: إن الهواء يخرج 

من Sy‏ عند الغرو ولا يعلم خلاف ذلك» ويمكن 
أن المواضع التي يصل إليها خفار الآبار 

فيها هواء Sle‏ ليس هو بصفة الروح فیتوصلون 
إلى أن يحصل هناك هواء بارد بصفة الروح. 

فأما ما يتعلّق به المخالف من نتوء لحم 
الأخدعين عند مص الحاجم. فان ale‏ النتوء أن 
الهواء إذ مص فلا يخلفه غيره فيصير اللحم 

في مکانه» فلو جاز خروج الهواء منه gly‏ لا يخلفه 
غيره لم يجب النتوء ولا يصح لان علة النتوء جذب 
الهواء المتشبّث به والثعبان ربما جرب 

الفارس والفرس على هذا الحدّء والأجزاء 
الجا عي الم یس | 


XVI 


| الفصل الثالث وستين في M9 | ol‏ 
الجواهر لم يجهل لها 

الوجود الا عن عدم 

قد ثبت أن كون الجوهر فى محاذاة موجب 

عن معنی ul‏ کونه في المحاذیات يحصل 

بحسب أحوال الفاعل ولا يجوز أن يكون 


2 أن] + ۸1798 (مشطوب) 
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ine‏ به لا بواسطة» فان ذلك 

يقتضى کون أحدنا قادرا على إيجاد 
الاي كما مس قرغ PSI ee‏ 
خبرًا قدر على إيجاده» فيجب أن يكون إنما 
- أن يحصل ذلك بالفاعل بواسطة. 

فان كانت الواسطة صفة أخرى cel‏ تعلّقها 
بالفاعل إلى أن يصح منا إيجاد الجواهر 
فلا بد من أن تكون 

الواسطة معنى. وقد IN‏ في كتب 

| الشيوخ رضي الله عنهم غير هذه الطریقق 
وهو أظهر من أن يخفى. وإذا كان كون الجوهر 
في ماداق موجبًا عن معنى ولا يصح وجود 
الجوهر إلا متحيّرًا لما ذكرناه فيما 

تقدّم ومع التحيّر لا بد من كونه في جهة 
والمتحيّر يصح كونه في المحاذيات. 
فطريقة إثبات المعاني حاصلة مع 

ies‏ الجوهر في كل حال» وقد ثبت أن الجوهر 
لا يخلو من معنى مما قد يكون في 
المحاذيات» وكل معنى من ذلك محدث 
لصحّة بطلانه عند طروء الضد على محلّ 
ec‏ ی 
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يرجع إلى الذات ولا یتعلّق بشرط إذ 

لا يعقل شرطا Gly‏ به. فاذا c^‏ ۱ 
ذلك وجب حدوث الجوهر لانه لم يوجد إلا 
مع محدّث, فحكمه حكمه. ولا يمكن أن 
| يقال أن المحدّثات لا آول لها «Y‏ لو كان 50۱ 
فیها قديمًا لم ag‏ الحال في التقدّم على 
الحال فيها مع أن القبيل محدّث. ولو 

كان لا أول لذلك لكان ذلك مستحیلا. 

وقد تکرر الكلام في ذلك في مواضع» فلذلك 
اقتصرنا على ذكر هذا القدر. أيضًا 

يصح أن يعرف الله تعالى بالألوان وسائر ما 
لا نقدر عليه oly adh‏ نعلم أنه 

قديم ail‏ قادر لنفسه» فنعلم ان 

الاجسام ليست بقديمة وإلا وجب كونها 
قادرة لأنفسها أو لما يرجع إلى 

ذواتها لأنها كانت تكون مشاركة 

له تعالى في القدم الراجع إلى الذات. ودليل 
التمانع وغیره Joy‏ علی ail‏ لا يصح 

إثبات قادرين للذات أو قادرين لما 

يرجع إلى ذاتيهما. ويجب على 

| هذا القول کون الجواهر كلها قادرة oly‏ يرجع 501 
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کون القادر قادرًا إلى الأجزاء. وفساد 

ذلك أظهر من أن يخفى. وقد ذكر الشيخ 
آبو هاشم رح[ مه] الله في ذلك أن هذا الجوهر 
لو كان قديمًا لكان فيما لم dg‏ في جهة 
وکان یکون کونه کذلك Bel,‏ إلى الذات. 
وکان لا أقلّ من أن یستحیل خروجه عنه 
eer‏ جرهر زد ویس dies lo‏ 
هذه الطريقة لا يجب إثبات الاعراض 

حتی یعرف ذلك. وفي ذلك نظر وما قدمناه 
من الوجهین في نهاية الوضوح. وقد ذكر غير 
ذلك من الوجوه فيه الا آنها لا تقوی. 
الفصل الرابع وستین في بيان 

الوجه الذي له عدم الجوهر قبل 

وجوده 

اعلم أن عدمه قبل الوجود قد يجب وقد لا 

| يجب» فالجواهر معدومة لم ترل o‏ في وجودها 
فيما لم تزل انقلاب جنسها ووجودها على 
حذ لا يكون القديم متقدمًا لها بما لا 

نهاية له من الأوقات لو كان أوقانًا فيه 

وفيه نفي حدوثها لأنه لا gea‏ أن يكون 
Blows‏ ولم يتقدّمه القديم بما لا أول 

له من الأوقات لو كان أوقانًا وفي ذلك 


mmn محدنًا]‎ 9 
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انقلاب جنسها. فأما وجودها قبل 

الوقت الذي وجدت فيه بأوقات محصورة 
فيصح بما تقدم في ذلك oy‏ القادر 

عليها لم يوجدها ووجودهاء إذا كان 

موقوفا على القادر» فإذا لم يوجدها 

EA Lene SY قلیس‎ 

الوجود في الجواهر وما يجرى مجراها oY‏ 
وجودها بعد الوجود لا يقف على القادر 

حتى إذا لم يوجدها عدم» فلا بد من ضد 

| وما يجري مجرى الضذ في ذلك. وهذا هو الفصل 
بين ما يقال أن الجوهر إذا كان بعد وجود 
اللون فیه لا یخلو من اللون Banal‏ بقاء الالوان 
ونفي حاجتها إلى أمر زائد 

de‏ محلّهاء فاذا عدم اللون الذي في 

الجوهر فيجب أن يعدم uas‏ والضد أيضًا يصح 
ade‏ البقای فحاله کحالة ما لا یخلو من 
الألوان» فقولوا أيضًا أن عدم اللون قبل وجوده 
عن od‏ يحتاج إلى he‏ وذلك أن اللون 
وجوده قبل أن وجد Gly‏ باختیار 

فاعله» فيكفي في أن لا يوجد أن لا يختار 
الفاعل إيجاده» وليس كذلك حاله بعد الوجود. 
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الفصل الخامس وستين في جواز 
عدم الجوهر بعد وجوده 
اعلم أنه لا طريق إلى ذلك de‏ والطريق 


إليه السمع» ولس كي ان يقال أن في العقل 


| إليه طريق لأن ما يقتضي ذلك لو كان له 
مقتضّى اما أمرًا يرجع إلى القادر أو 

أمرًا يرجع إلى المقدور وما يمكن أن يقال 
انه يقتضيه مما يرجع إلى القادر ان 

القادر يجب أن يقدر على جنس m‏ الشيء 
حتى ينفصل حكمه من حكم المضطر. وإذا 
كان تعالى قد قدر على إيجاد الجواهر 

فيجب أن يكون لها Doe‏ يقدر عليه. وما 
يرجع إلى المقدور ما يمكن أن يقال أنه 
يقتضيه أن في نفي Bee‏ العدم وجوب كونه 
مغلا له تعالى لأنه تعالى يتفصل من غيره 
بوجوب الوجود وآن لا يصح عدمه. واعلم 

ol‏ القادر علی الشيء إنما يجب أن يصح 
منه أن يفعله gly‏ لا يفعله» وبذلك ينفصل 
من المضطرٌ الذي لا يصح منه الانفكاك 
عما Sel‏ إليه» فأما Xe‏ فعل Xo‏ 

| فلا يقتضي ذلك والتألیف والاعتماد القادر 
علیهما تتفصل حاله من حال المضطر وان 


۸7 [I2 3 
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لم يكن لهما ضد. وليس في أن لا يصح العدم 
في الجوهر بعد وجوده کونه مثلا له تعالى لانه 
كان Re‏ أن لا يوجد في الأول فلا یکون 
موجودًا في سائر الاوقات» والقديم تعالى 
e Ue‏ ل Neal‏ 
المعتمد دون ما يقال أنه وإن وجب وجوده 
ايائ Jus‏ لان مايه Raus‏ ال 

من غيره فيما يرجع إلى ذاته كونه 

موجودًا لم يزل لأن ما يقتضي ما هو عليه 

في ذاته هو وجوب الوجود. UB‏ نقول أن 

الوجود لما كان قد حصل ولا یجب. ويجب ويحصل» 
فلا بد من اختصاص حيث يجبء وهذا 

حاصل في وجوب الوجود وقتا واحدًا. فلو 

وجد شيء غيره تعالى في وقتٍ واحدٍ لكان قد 
شاركه تعالى فيما ينبن عما هو عليه في 

iy cals |‏ سفن TEE NE‏ 5 
لو عدم لكان لا يخرج عن أن يكون قد وجد لم 
يزل» وهذا هو الذي يرجع إلى الذات. ولا يمكن 
أن يقال: إن ما يرجع إلى ذاته كان يكون قد 
خرج عنه. فإذا بطل أن يكون إلى ذلك طريق 

من جهة العقل ثبت أن الطريق إليه 
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السمع» sol,‏ الطرق فيه قوله تعالى c^ Se‏ 135 
gle‏ فان والفناء ظاهرة الانتفای وهذا 
هو المعقول منه )13 أطلق. فاذا peo‏ 
آن العقلاء يفنون صح ذلك في غیرهم لان الفناء 138 
لا يختصّ بجوهر دون جوهر على ما «ES‏ من 
الفناء فى غير هذا الوجه بقول أمية: «يا إبنئ 141 
مه ی UKE‏ غان EE ua us‏ 
مُرْعَسْنٌ فان» بعید 5 لا ننکر اطلاق ذلك 

۱ب | على غير هذا الوجه» لكن المعقول منه إذا 144 
أطلق وظاهر الكلام فيما قلناه. وإن كان 
حال هذه اللفظة مع غير هذا الوجه كحالها 
معه وجب إذا لم يتبين أنه آزید آحدهما 147 
دون الآخر ol‏ لا يتخصص عن الوجهين بكونه 
مرادًا دون الاخر. ولو لم يكن إلا ما قال بعده 
Eo‏ وجه رَبك ذو الحلال والاکرام> لصح ol‏ 150 
المراد الوجه الذي نقوله. وأحد DY‏ فيه 
قوله تعالى هو الأول والاخر» وكونه أولا يقتضي 
کونه موجودا ولا موجود سواه» وكونه آخرًا 153 
يقتضي أن يكون هو الموجود ولا موجود سواه 


XVI‏ 135 كُل...136 96[ سورة الرحمن vx Coo)‏ 150 وَيَبِقَى... والإكرَام] سورة 
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والجنة والنار لا يفنيان» فلا من كونه 

تعالى آخرًا قبل دخول الخلق الجنة والنار. 

وأحد ما اعتمد فيه قوله تعالى peé E‏ مالك 
إلا ciis‏ والهلاك يستعمل في البطلان 

فلا شىء يقتضى كونه مجارًا فيه» فإن كان 
ال سن لحان بعش معنن 

| معه» فیحب أن لا يكون المراد een‏ | 54 
فقط لأن لا ole‏ أن المراد Dewees‏ 

دون الاخر. 

الفصل السادس وستین 

فى بیان الوجه الذي له 

یعدم الجوهر بعد 

الوجود 

إذا عدم فلم تنتهي الحال إلى وقت یستحیل 
وجوده» فیقال: إن تلك الحال تجري مجری الوقت 
الثاني لما لم يصح عليه البقاء لما 

ats‏ من بعد. ولا يمكن أن يقال أنه يعدم 

ob‏ تعدم أكوانه» ob‏ الجوهر يحتاج إلى 

الكون oly‏ لم يحتاج إليه في وجوده إلا أن 
وجوده لا ينفصل من الوجه الذي له يحتاج إلى 
ذلك لانه لا معنی يضاد جمیع الا کوان» 


157 5 ...158 452-5[ سورة القصص (۲۸): ۸۸ 
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ولو كان معنى هذه حاله لكان یحل الجوهر حتى 
| ییقی مع الأكوان وذلك يمنع من کون الجوهر 
Gi‏ بهذا الوجه. ولا يمكن أن يقال 

أن الكون يبطل ببطلان الجوهر والجوهر یبطل 
ببطلان الكون» وكل واحد متعلّق بالآخر, 

وذلك لا يصمح ونحن نبيّن من بعد أنه لا يمكن 
أن يقال أن الجوهر BL‏ ببقاء» فيبطل إذا 

لم يوجد البقاء oY‏ البقاء لا يصح عليه 

البقای فيجب البقاء في الثاني» ويبين أنه لا يمكن أن يقال 
wa MONT ONDE‏ 

فينتفي بعدم ذلك المعنى oly‏ لم يكن البقاء 
be‏ مجرى العلّة ويجري ذلك المعنى مجرى 
الرطوبة أن الاعتماد يحتاج في بقائه 

ul‏ الرطوية ولو ga erae e‏ اع 

ویبیّن أنه لا يتجدد وجوده حالا فحالاء فيقال: 
إن وجوده في JS‏ حال يتعلّق بموجد, وإذا لم 
يوجد وجب العدم. ويبين أن القادر لا يقدر | 


XVII 


182 باق ] R3‏ 184 فى] 51 | ويبين nds [al‏ (مع تصحيح) 189 35[ span‏ 


| 54ب 


ز1 
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الجملة والوجود E‏ إلى الأحاد ولا يمكن أن 
[...] ان الوجود [...] على هذه الصفات 
6 اع 09 فك Jua‏ ۰ ولو 
] لم ترجع إلى الجملة A‏ الوجود إن لم 
pp‏ 
و تلك الصفة gh‏ تكون صفة الوجود أولى من 
سائر هذه الصفات ولا فصل بين هذه [مع؟] 
ass dub eae‏ زا[ قد ] 
12 على ما [. ] هو زائد عل 
التحيز [...] يقول أن الوجود 
فيه [...] لتلك الصفة 
5 فى استحقاقها لأن استحقاقه لوجوده (؟) 
اا He‏ 
| ويسقط UR‏ [...]+ لا يجب ts‏ 
18 انك تكون [...] مثل تلك الصفة حتى يكون 
وجودًا هذا [...] للوجود ليس بزائد على 
Ma‏ اب 
21 البعض مع أي صفة ] . [os‏ فصلا عق 
كون [...] وقد بينا أن الوجه الذي 
له يتبين الجوهر في المحاذيات تبين (؟) 
E] jac T ee 24‏ 
] قد حصل في العدم من الصفة وان المعدوم 
امسر كان الوجود شرط 
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33 


39 


42 
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Ms‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


في التحيز فل[...] الوجود کون الجوهر في جهة 

أن تقف em‏ [...] کون شرطا فی 

or.‏ الوجود زائد gle‏ الصفات 
.[ يعلم کون id us‏ 

1 ۰] الجوهر [. 

& NS .[ 

].... كان یعلم ضرو[رة‎ ols PEMER 

[...] قاصدًا فقد [...] 

[...] تبدلت وأن يكون المعتبر (؟) كونه [ 

قبيلا (؟) من الحياة (؟) يصح وجود ذلك القبيل [ 

تلك الأجزاء ومن الشيوخ من قال بذلك ولا oos‏ 

أن يقال أن تلك المعرفة معرفة ببقاء [الجوهر (؟)] 

والبقاء لا يعلم ضرورة وإنما يستحيل بما 

قلناه على بقاء الجواهر فإن القاصد ليس 

غیر le!‏ المركبة OY‏ القاصد لیس هو [. 

جواهر آمر ولا آعراض ویستحیل أن هو 

[..] الا [...] ولو تبدلت الأجزاء كلها لم يكن 

هو الذي قصد وكيف يصح أن يعلم أنه الذي كان 

[...] قاصدًا (؟) لو تبدلت الاجزاء كلها والعلم بأنه 

[...] الذي كان [...] يتناول الحي ولا يتناول 

[.. ees 


ز 2 


ae ere ose] mers 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد 4۷ 


[c] دوك اك‎ au] 

[...] ان الضد لا يقتضي عد[م ...] 

[ يستحيل وجوده (؟)] وإنما يعدم لاستحال [...] 
depuis]‏ ا 

عدم وكان حال الجوهر كحال ما لا يصح بق[اژه] 
في (؟) وجود عدمه في الثاني ولو وجد الشيء الذي 
يضاده ولم يخل وجوده لم يجب العدم ولم 

يعدم وكان كسائر المعاني التي لا يخل وجوده 
بالضد تاثيره في امتناع الوجود لعدم 

ذلك إلا أنه لا يخرج الضد عن أن يكون له 

تأثير بواسطة كما نقول في القدرة أن 

بها يفعل وإن كان الفعل يرجع إلى كون 

القادر قادرًا لما اقتضت ما [... الفعل 

وهو کون القادر قادرا 

الفصل السابع وستون | 


3 
3 


XVIII 
156 | ما قلناه أن الاجزاء لو كانت والأعراض‎ | 
العرض الموجود في أحد‎ OY غير ما کانت»‎ 
المحلین لیس هو الموجود في الآخر والصفات‎ 
مع ذلك أيضًا يجب أن تکون هي التي كانت‎ 
حاصلة لما له ولهما أنه لا يصح أن يكون‎ 


51 


63 


21 


24 


yis‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


العرض الذي >“ cs ME “foes‏ لان الصفة 
الواحدة لو صح أن يستحقها كل واحد من 
الموصوفين فلا شيء يقتضي Bas‏ ذلك في بعض الصفات 
إلا وهو حاصل في البعض وكان لا يمتنع أن يكون 
وجود أحد الذاتين هو وجود الأخرى وأن يكون من 
الاخ وفى ذلك صحة وجود المقدور الواحد من 
قادرين من هذا الوجه. ویحب LA‏ صحة ذلك 
b‏ یحب أن y‏ يمتنع أن تكون الصفة 

التى للاخر بکونه قادرّا» فإذا كانت 

الأجزاء لو تبدلت كلهاء فلا 

| أمر هو الذي كان. فكيف يصح أن يعلم في A‏ 
أنه الذي كان وإذا صح ما ذكرناه وجب کون 
الجواهر باقية» والا لم يصح أن نعلم أن زيدًا 

أنه الذي كان بالامس ضرورق فيعلم مثله 

لا باقى؟ ایضا الموجود OU‏ غير 

الموجود yj‏ لما كان أحدنا فاعلا لذن 

الفعل بالقدرة لا يصح ابتداءً الا في 

محلها» ومحل القدرة يعدم في الثاني على 


XVIII‏ 6 الذي] + د (مشطوب) 8 صخة] Ble)‏ في الهامش 17 فلا...20 نعلم] 


مکرر 


ب56١‎ 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد ۲4۹ 


هذا القول. وإذا امتنع أن يبتدئ» 

منع أن tly‏ وفي ذلك نفي کونه فاعلا. 

أيضًا لو Re‏ کون أحدنا فاعلا على هذا 

القول LS‏ حشن آن Mod ab‏ من الموجودین 

ولا نمدح أحدًا لان eI‏ والمدح اللذین یجبان 
علی الافعال هو ما یفعل 

| في الثاني من حال الفعل. فالذي یذم GU‏ 55۱ 
أيضًا يجد آحدنا صفته صفة المتحیر 

حال المضطر. فلو كان تعالى هو الذي خلقه في 
الحال لكان قد خلق ألوانه. فإذا قصد إلى 

خلق الكون فيه فى بعض المحاذيات» فكونه 

فى محاذاة أخرى يمتنع لان فيه ddaslas‏ 

تعالى فكان يجب کونه غير متحيّر وأن لا ينفصل 
الفصل الثامن وستين في أن 

صفة الوجود لا تتجدد 

حالا فحالا وإن كان الموجود 

GU‏ هو الموجود أولًا 

قد علمنا أن التألیف يدوم 6252-9 y,‏ 


dena [Yuu 45 pbx (مشطوب) 31 اللذين]‎ Jan? + أن]‎ 7 


51 


57 


60 


63 


66 


69 


Yo.‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


على ما قد استمر الحال cade‏ إذا 

| بعد البناء أو عجن oY‏ غيره لا يجب أن 
يوجد التأليف حالا فحالا» بل لا يمتنع أن 
یفعل. ومتی علمنا باستمرار حال 

الحديد الذي ly‏ أو ما يجري مجراه وان 
في الثاني لا تفترق الأجزاء على طريقة 
واحدة دلالة على بطلان هذا القول في 
التأليف. oly‏ لم يستمر الوجود بالجوهر 
وكان یتجدّد حالا فحالا لكان لا شىء 
يقتضي ذلك فيه إلا وهو حاصل في التأليف 
وما يجري هذا المجرى. أيضًا لو 

كان الموجد يوجد الجوهر حالا فحالا لم 
يمتنع أن يوجد في الحال الثاني بالصين 
وإن كان فى الوقت الثانى ببغداد لان 
وجوده إذا تعلّق به جری مجری sale‏ 

به في الأول وهو في الأول إن شاء أوجده 
بالصين. فلو كان كذلك لم تنفصل حاله 
من حاله لو كان قاطعًا لتلك الأماكن 

| أو كان قد طفر لأن الحال لو كان على 
ما ذكرناه لم يكن الا أنه مع الوجود في 
حالین هو في آحدهما ببغداد وفي الاخر 
بالضیرن» Wag‏ خاله وق osi]‏ المونند 


51 فحالا] *5wna‏ 57 فحالا] قصعذ 60 فحالًا] brna‏ 


| 55ب 


157 | 


Yo) مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد‎ OLS” 


بالصين بعد ما كان ببغداد بلا فصل. وقد 
علمنا استحالة قطعه الأماكن فى حاله 
واستحالة الطفر» فص ا 
دوا ا اا كان ال ác‏ 
الجوهر You Yo‏ لكان موجد الأكوان oy‏ 
ذلك لا ينفصل من وجوده وحالهما أبلغ من 
حال السبب والمسبّب الذي يصح أن ينفصلا 
ob‏ يحصل منع والسبب والمسيّب متعلقین 
el‏ واحدٍ. وإذا وجب أن يكون تعالى قد 
صيّره US‏ في JS‏ جهة يحصل هو فيهاء 
فیحب أن يكون Seb‏ للكون ay‏ ذلك 

آبلغ من المسيّب والسبب والفاعل 

للمسبّب هو فاعل السبب. ولو كان تعالی 

| يقصد إلى إيجاد الکون في جهة أحدنا لكان 
الداعی یدعوه الی أن و الذي معه 
Rear‏ أن مس زلا يمكن hate il col‏ 
إلى إيجاد هذا القدرء لو حاولنا خلافه 

لوقع. وفي ذلك كونه تعالى ممنوعًا فلا 

تتغيّر الحال 5 يكون المعلوم Gi‏ نحاول 

ذلك أو Y‏ نحاول. ولو كان يوجد فى tas‏ 
الكون على الحد الذي ذكرناه في EN,‏ 


dyna [You 4‏ 75 فحالا] 5855 78 يحصل] دد (مع تصحيح) 86 أن'] 
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72 


81 


93 


96 


99 


102 


105 


108 


111 


Mis‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


Uy أحدنا حال المتحيّر‎ JE كان‎ UJ 
ا المدح والذم لأنه لم يوجد‎ 

الكون فى محاذاة coge‏ إذا كان ذلك 
ad‏ أو على الصفة التي من حق ما 
Gos!‏ بها أن يستحقّ به المدح مع 

زوال الموانع. 

ue‏ التاسع وستین 

في آن التزاید في الوجود 

: S 

| التزايد لو صح في الوجود لصح من أحدنا 
أن يوجد مقدور غيره بأن يحصل له صفة 
آخری في الوجود. ومع صححة التزايد في 
الوجود يجب BY‏ كان لا یکون عن ذلك وجه 
مانع. ولو صح ذلك لصح أن یجعل کلامه 
خبرًا أو آمرا oY‏ وجوده في أنه 

على بيه PITT‏ 

نحن أن یکون لفقده a th ag‏ کان 
یکون مقدورا له كما gh‏ لقصد الغیر 

تأثيرًا. وفي تعذر ذلك دلالة على 

بطلان هذا القول. أيضًا لو صح ذلك 
لصح من أحدنا في الثقيل الذي حمله 

أن يوجد ما أوجده من ثقله بان 


5 الصفة] لاد (مع تصحيح) 106 أنه] + n‏ (مشطوب) 111 أيضًا] mye‏ 
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| 58ب 


159 | 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد SEDE‏ 


يحصل لذلك الفعل في حال بقائه صفة 
أخرى في الوجود» فكان لا يمتنع إذا 
حاول ذلك أن يلحقه من المشقة مثل 
ما لحقه فى الأول لأنه 

| يكون ps‏ ذلك الثقیل في 
الحالين. وكذلك القول في تفريق الصلب 
الذي يلحقه به Pad‏ أيضًا 

الفاعل oly‏ لم يكن De‏ فهو في حكم 
العلة لان الوجود إليه qu‏ فكما 

لا يصح في العلّة الواحدة ان توجب 
إلا صفة واحدة» فكذلك لا يصح من 
الجاعل أن یجعل لمقدوره صفتین. 
ولیس یمکن أن يقال أن هاتين الصفتین 
يتعلّقان بكونه قادرًا على 

أحدهما ليس هو كونه قادر! على 
الاخرین: فحالهما c sell VAS‏ :ذلك 
أن کون القادر قادرا |نما Be‏ 

في Bie‏ وجوده. فأما وجود الفعل 

فهو متعلّی بالفاعل. أيضًا 

لا ma‏ القول ob‏ الذات على صفة 

| لا طريق إلى العلم بحصولها OY‏ 

ذلك يودي إلى أن لا نأمن في IS‏ مثلين 
أن يكونا مختلفين Pees aas Ob‏ 


114 
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32 
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35 


138 


141 


144 
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153 


156 


vi‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


بصفة دون GAN‏ هذا حالها. ولا يمكن 
أن يقال أن ذلك یمتنع ae oY‏ 
كانت لا تكون معقولة» لانه يمكن 

أن يقال أن الصفة تكون معقولة بحكمها 
وقد صح کون الجوهر وغيره على صفة في 
العدم لما كان Whee‏ لغيره على 

ما ality‏ فیما تقدم والمعنى الذي 

هو الفناء قد دخل في كونه معقولًا 
clash‏ الجواهر. ae‏ القول بأن 
الذات على صفة لا طريق إلى اختصاصها 
لا يمكن أن يقال: إن ما يقوله أنهما 
متماثلان مختلفان. ويستبدٌ أحدهما 
بما ليس للآخر والصفة معقولة 

Whe |‏ لما قلتم ob‏ الجوهر على صفة 
لما كان Ulloa‏ لغیره. 

الفصل السبعون في أن 

كونه BL‏ لا يرجع 

به إلا إلى استعران 

وجوده 

لو Ll‏ کونه BL‏ عن أمر زائد 

على ما ذكرناه لم يمتنع أن نعلم 
استمرار الوجود ولا يُعلم ذلك الامر 


3 فيما] 5 (مع تصحیح) 9 معقولة] + ۸۱ 152 السبعون] PYAOON‏ 


| 59ب 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد Yoo SU)‏ 


أو بعلم ذلك الأمر ولا يُعلم 

استمرار الوجود لان الفصل للعلم 

إن لم يجب في الامرين» لم ينفصل ما 
المرجع به إلى أمرين مما المرجع 

به إلى أمر واحدٍ. والتحيّر وان امتنع 

أن يعلم ولا يعلم الوجود ولا يمتنع 

ان يعلم الوجود دونه وكل صفة للجوهر 
بكونه في جهة» feas‏ أن يعلم التحيز 

| وإن لم تعلم تلك الصفة والعلم بالتحيز | 160 
وإن لم ينفرد عن واحد من هذه الصفات 
انفصلا في العلم على حد ينفصلان به 
مما المرجع به إلى واحد لأن المرجع 
بذلك لو كان إلى واحد لم يصح أن يعلم 
صفة التحیّز من دون كل واحد من ذلك 
بعينه» لأنه إذا علم أن التحيّر ليس 

هو کونه في جهة ولا كونه في جهة أخرى» 
وعلى هذا ما ذكرناه من الانفصال فى 
العلم» ASS‏ يصح أن يكون المرجع 
بالتحيّز إلى واحد ماء وكل واحد ليس هو 
لتحیّن والتحيّر يصح أن يعلم کون الذات 
عليه وإن لم يعلم احتماله للأعراض 


TD ينفرد]‎ 8 


183 
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189 


192 


195 


198 


201 


Man‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


لأن من نفي الأعراض لا يعلم ذلك 
وهم وإن علموا المدركات فلا يعلمون 
| حلولها في الجوهر واحتماله لها. 
طريقة أخرى لو كان كونه 

BL‏ ينب عن أمر زائد على ما 

قلناه» لم يمتنع انفراد أحد 

الأمرين عن الآخر في موصوف ما أو أن 
ينفرد أحدهما بحكم ليس للآخر 

لأنه متى لم يكن كذلك كان 
المرجع به إلى آس بل تزيد الحال على 
ما ذكرناه. وقد ES‏ أن الوجود 

ينفرد عن oly Bell‏ لم ينفرد ال 
ae‏ مع أن Pm‏ ما لا يقتضيه 
من الأحكام وکون الجوهر کائنا في 
age‏ الفصل هو للتحيّر فان للعحیر 
أحكامًا ليست له. واحتمال الاعراض 
له تعلق بالغیر وليس ذلك التحيّر وکون 
الجوهر فى المحاذيات. أيضًا لو 

| كان كونه By‏ أمرًا زائدًا على ما 

DET MT ت‎ 
المتضادة وكان‎ Gud Sse ذلك‎ 
ogee ras يكن ای‎ 
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161 | 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد Yov‏ 


يبقى إلا ما هو موجود. Ua‏ لو أن 

النبيع عليه الس[لام ] قال فى الجسم الذي 
علمنا وجوده: إنه على ما كان عليه 

علمناه cL‏ ولو كان كونه Gl‏ 

ینبی عن أمر زائد على ما عرفناه لم 

يعلم كونه cade‏ إذا علمنا أنه على 

ما کان dde‏ أيضًا لا يصح إثبات 

الذات على صفة لا یعلم کونه علیها 

ضرورة ولا يصح طریق إليها استدلالا 

لما ذکرناه فیما تقدّم ولا یعلم کون 

الذات على هذه الصفة ضرورة Y,‏ طریق 

إلى كونه عليها. ولا يمكن أن يقال أن 
الطريق ad!‏ الذات يكون موجودًا غير باق 

| وموجودًا ay (SL‏ یمکن مع ذلك أن ١61ب‏ 
يقال: إن كونه BL‏ ينبئ عن استمرار 

الوجود ولا ينب عن صفة زائدة ولا يمكن أن 
يقال: إن ذلك إن bil‏ عن صفة 

زائدة» كان الوصف به غير» oy‏ التوصّل 

إلى الأحوال وما يجري مجراها بالعبارات 

لا يصح مع أن فائدته عندنا إنما 


hg‏ به موجود لم يتجدد وجوده في حال 


3 أيضًا] + داز (مشطوب) | أن] + WON‏ (مشطوب) 218 ولا يمكن] 1727 (مع 
تصحيح) 219 صفة] + THN‏ (مشطوب) 


219 


222 


225 


228 


231 


234 


237 


240 


243 


xna آن]‎ 


ا تشابك التاریخ الفكري عند المسلمین والیهود 


الإخبار عنه بأنه باقي. وقولنا: (lee‏ 

يفيد وان لم يبنئ عن صفة زائدة عن الوجود 
لما أنبأ وجوده عن عدم» فكذلك ما 

قلناه. 

الفصل الحادي والسبعون 

في أنه لا يصح القول ob‏ الباقي BL‏ لمعنى 
قد بنا أن كونه باقیا لا یرجم 

به إلا إلى استمرار الوجود aly‏ لا ينبئ 

عن تجدّد صفة أو حكم» فلا طريق إلى 

إثبات معنى هو بقاء لان الطريق إلى ما 

| لا يعلم ضرورة حكمه أو فعله» والفعل لا 
يصح من الأعراض. فإذا لم يكن صفة أو حكمًا 
يتوصل به إليه فلا طريق إليه. وما هذا حاله 

يجب نفيه oY‏ في إثباته ولا طريق إليه 

تجويرًا لجهالات. ولو لم يعلم أن الباقي 

لا صفة له أو حكم زائد على ما USS‏ 
فيمكن أن يقال: إنه لا يخلو إما أن يكون قد 
تجدّدت له صفة أو حكم أو لم یتجدّد. فلا 
طريق إلى إثبات المعنى. وان aies‏ قمع 
الوجود فی الباق یو LEAL ey‏ عن (ue‏ 
وبهذه الطريقة نفينا أن يكون المدرك 
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کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد Yoq‏ 


مدرك بادراك. أيضًا قد ثبت ol‏ گم 

Gls lias soto اما‎ sabe VI pit 
ببقاء لوجب مثله فيه لأن الطريقة كانت‎ 
تكون حاصلة إذ هي باقية بعد ما لم‎ 

9 تكن باقية بالجوهر. وهذا هو الذي يمكن أن يقال 
أنه المقتضي ذلك. فلو كان الغرض GV‏ 
لمعنى لوجب حلول المعنى فيه 

ay | 252‏ الاختصاص des J‏ أو يوجد في alsi‏ ١62ب‏ 
ولو كان كذلك لكان اختصاصه بالمحل 
أبلغ من اختصاصه بالحال إذ قد حلّه 

255 فکان بان Gag‏ له Gel‏ ولو کان البقاء 
BL‏ بذلك المعنی لوجب إذا عدم 
ذلك المعنی عند ما يبطل ذلك العرض 

8 أن يبطل الجوهر. ولو كان البقاء يحل العرض 
لوجب تحيّره. فلمّا لم يصحّ کون العرض 
GU‏ لمعنى بطل أن يكون الجوهر BL‏ 

1 لمعنى. Gail‏ لو كان Gu‏ 
لمعنى لم يمتنع أن يوجد البقاء في الأول 
لان احتمال الجوهر للعرض تابعًا 

4 لتحي والتحيّر حصوله في الأول كحصوله 
T‏ الثاني . والبقاء لو كان معنى لكان 
يحتاج إلى غير aber‏ لانه كان يكون مما 

7 يختص e!‏ ولا يمكن أن يقال أن البقاء 
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Ye‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


كان يكون محتاجًا إليه سوى ما eU SS‏ 

والبقاء لو احتاج إلى معنى» فذلك 

| المعنى كان لا يمتنع حصوله في الأول. فإن 
يصح أن يوجد البقاء في الأول وفي ذلك كون 
الجوهر BL‏ في الاول» إذ لا حكم لذلك المعنى» 
يجب عن جنسه إلا کون الباقي (GV‏ لو کان 
SU‏ باقیا لمعنی. ولا یمکن of‏ یقال: 3h‏ 

حکمه الراجع إلى جنسه الوجود gle OY‏ الوجود 
بمعنی يودي إلى ما لا نهاية له على ما نبيّنه 

من بعد» ففارق بهذا العلم والحركة. فان الجنس 
عندما Frey‏ الوجود عليه في الأول والحکم الموجب 
عن الجنس کون المعتقد معتقدًا وکون الکائن 
Js‏ ولو كان ما يجب عن جنس البقاء کون الباقی 
c‏ لكان t‏ في edo‏ إن وجد ginal‏ 
في الأول. Cai‏ الباقي لو كان معنى 

ديع وود ی sey‏ ارهز فی gie‏ 

وفيما والاه من الأوقات. وإن لم يوجد ذلك 

القبيل» لم يوجد ولا وجه يعقل لما ذكرناه 

إلا کون المعنى Me‏ فى الوجود. ولو كان dle‏ لذلك 
لكانك a‏ إن قات ا فیحب أن يكون 

لها بقاء» لأن ما يقتضي ذلك في الجسم كان يكون 
LSE |‏ فيهاء وفي ذلك حلول البقاء فيها وذلك 
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كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد Y1)‏ 


یمتنع. ولو كانت غير ASL‏ وکانت تتحلّد 

حالا You‏ وجب تجدّد وجود الجسم حالا فحالا وقد 
Ge‏ بطلان ذلك. ولا یمکن أن یقال: إن مع 
T E‏ اجره Day‏ على na‏ 
واحدة. ولولاه لما وجد وليس الكون علة في 
وجوده» وذلك أن لذلك Gry‏ وهو التضمين. ولا 
يمكن أن يقال في البقاء أن الجوهر Gaa‏ 

oy 4)‏ ذلك pm‏ امتنا ع وجوده إلا 

معه. ولو كان وجود الجوهر Lawes‏ بالبقای 

لكان البقاء إذا لم يبق» فیجب عدم الجوهر 
كعدمه. 

الفصل الثاني والسبعون 

في أن الجوهر لا يحتاج 

Sao‏ إلى معت 

كالاعتماد 

يدل على ذلك أنه لو احتاج في بقائه 

إلى معنى لكان لا يمتنع أن ينتفي بانتفاء 

| ذلك المعنی» JW‏ يكن إلى الحاجة طريق. ولو | 164 
كان ينتفى بانتفاء ذلك المعنى لكان ذلك 
المعنی إما أن ينتفى بانتفاء ذلك المعنى» 

إما أن ينتفي lues ob‏ ولو 

كان الجوهر محتاجًا إلى ما لا يصح بقاوه 
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— تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


لوجب عدمه في الثاني أو أن ينتفي بانتفاء 

وا ی وى قدا روي "EL A‏ 
يتناهى أو أن ينبغي Sally cua)‏ يجب أن يحل محله 
حتى ينتفي» وذلك يمنع من کون الجوهر منتفيًا 
به فقد Re‏ أن الجوهر لا يحتاج في بقائه 

إلى er‏ وأحد ما اعتمد فى ذلك أنه لا 

Sease لش و إن‎ A 
يكن محتاجًا إليه إلا وقد حصل تغير وقد‎ 

تجدّد آس فالجوهر إذا بقي فلم یتجدد 

أمر من الامور يرجع إلى غيره تجدّد» فيقال: 
يحتاج الان إلى الوجود ولم يكن محتاجًا إليها 

لما كان الثقل يجب هويه مع السلامة متى 

لزمه الاعتماد. وليس الهوي فيه عارضًا كما 

يعرض في النار والهوي وقبل لزوم 

| الاعتماد. وليس هذا حاله» أعني في وجوب هويه 
مع السلامة. والذي ينصرف القول بان الشيء 

إذا احتاج إلى غيره بعد ما لم يحتج إليه» 

فلا بد من تجدّدٍ آمر ليس إلا أنه لولا أمر 

لم تكن الحاجة في أحد الحالين أكثر من الحاجة 
في الاخر. ويمكن أن يقال في ذلك: جوّزوا A‏ 
يقتضي ذلك لا تعرفونه» كما قلتم في 
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کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد yay SU‏ 


حاجة الحياة إلى الروح دون غيره. وعلى هذا 
do‏ شيوخنا رحمهم الله قوله تعالى یسك 
عَنٍ الرُوح» أنهم سألوه عن de‏ حاجة ما یختص 
به أحدهما مما يحتاج إلى الروح. 

الفصل الثالث والسبعون فى أن 

الجوهر لا ينتهي إلى حال يجب 

١ عدمه‎ 

ما تعذى في وجوده G,‏ واحدًا فلا ينحصر 

أوقات صحة وجوده» uM‏ لا مقتضَّى للحصر. 
وهذه هى الطريقة فى أن ما عا الواحد فى 
التعلّق لا ينحصر متى لم يكن للحصر 

| مقتضى معقول» فلما تعذی الجوهر في صحّة | 165 
وجوده الوقت» وجب أن لا ينحصر في أوقات 
صحة وجوده. ولو انتهى الجوهر إلى وقت؛ يجب 
carte‏ لكان أوقات صحة وجوده 

محصورق ولا يمكن أن يقال: إن أوقات صحة 
وجوده لا تتحصر. وإن وجب عدمه في بعض 

cJ VI‏ فانه کان of ge‏ بقدم علی الوقت 
الذي یوجد فيه وعلی هذاء لأنه لا يصح تقدّمه 
إلى ما لا أول. وقد اعتمد فيه على أن 
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— تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ما هو عليه فى ذاته إذا كان قد 
m‏ لارام امعو مخ ا 
هو عليه فى ذاته صحة دوام وجوده» كما 

أن boll‏ إذا Sue‏ التحيّك على الذات» 
فيجب مع iudi‏ صحّة التحرك في كل حال 
Bercy‏ دوام الوجود لا يمكن أن يقال أنه 
برجم إلى الذات» BY‏ كان يجب أن يكون 
المشترك فيه متماثل» وذلك مما لا 

etui ها لحف اندوع اق‎ qe 
إلى الذات»‎ m وإذا كان الغرض بقولنا:‎ | 
ما نقوله: إن ما هو عليه في ذاته لا‎ 

يصح أن يقتضي صفة ويستحيل حصولها. 
وإذا كانت تلك الصفة تتعلّق بالوجود 

فيجب صحّة الوجود» فذلك انما يقتضى ol‏ 
تکون الذات يصح عليه الوجود By‏ ۱ 
واحدًا» فتحصل تلك الصفة. ولا یمکن 

أن یقال: إن ما هو عليه في ذاته» إذا 

اى up li (all desi do‏ 
حصولها في أخرى» فيجب o‏ الوجود في 
a ee tae‏ ل 
يبطل بما لا يصح بقاؤه. وقد 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۲1۰ 


اعتمد فيه على غير ذلك مما یعترضه 
مت p RP OUR‏ 

نفسه. فإنه لو اتضح في نفسه لوجب 

القول بما لا يصح البقاء بمثله. 

الفصل الرابع والسبعون 

في بیان الوقت الذي يصح 

منه تعالى إيجاد الجوهر وما 

الوقت الذي لا يصح 

| اعلم أن إيجاد الشيء لا يصح على "T‏ 
الوجه الذي لا يصح وجوده عليه. وقد s‏ آنه 
يستحيل وجود الحوادث على حد لا يكون تعالى 
متقدّمٌا لها بما لا أول له من الأوقانك» 

لو كان AGEN‏ وكيف يصح ذلك وفيه أن 
القديم لم يتقدّم المحدّث إلا بأوقات 
محصورة فيجب حدوثه» وقول من قال: إذا 
امتنع ذلك على الحد الذي ذكرناه وصح 

في الأوقات المحصورة» فلا بد من فاصلة 
وأن تنتهي إلى وقت» نقول: لم يصمّ إيجاده 
له من قبل بعيد لان الفاصلة فى ذلك 

انا يحب أن نکن على EN‏ فإن 
إيجاب فاصلة على ما قالوه Sh‏ إلى نفي 
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ys‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


فاصلة. وقد S‏ أنه يستحيل وجود 

ما لا نهاية له. ويصح وجود كل قدر 
متناو ولا CoU] reas‏ فاصلة 

إلا علی الحملة. فأما X‏ وجود 
الجوهر قبل أن وجدنا أوقات محصورة 
crea IS |‏ ويصحٌ منه تعالى إيجاده وتقديمه 
إليها. SUIS,‏ ما عداه فيما يصح عليه 
البقاء من مقدوراته تعالى. ولا يتعلق 
بما لا يصح عليه البقاء. وإنما قلنا 
بذلك لان القادر قادر عليه ولا وجه 
a‏ نجل ولوقي انها يسع 
تقديم المقدور, اما لان صحة حدوثه 
تختص بوقت لأمر يرجع إلى القدرة» أو 
لأن Bee‏ وجوده تختص بوقتٍ أو 
لتعلّق ذلك المقدور بما هذا حاله. 
وإنما لا يصمح أن يقدّم ما لا يصح 
بقاؤه للوجه الثاني» وإنما لا يصح 

أن يتقدّم ما يتعلّق وجوده بما لا 
يختصّ Bae‏ وجوده بوقتٍ» كما نقوله 
عن الاعتمادات فى الجهات الاربعقف 
وهي الاعتمادات التي لا يصح بقاؤها. 
فإن فى dow‏ إعادته صحّة إعادة ما 
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کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد vw SU‏ 


Y |‏ يصح بقاؤه وهو الانتقال. والصحيح 67١‏ 
أن المسبّب لا يصح وقوعه الا عن 

السبب على ما قاله الشيخ أبو هاشم 

رحمه الله فى الأبواب. وإن كان قد قال 

رحمه الله خلاف ذلك في الجامع. 

الفصل الخامس والسبعون 

فى صحة الإعادة على 

الجوهر وما يتصل بذلك 

قد ES‏ أن الجواهر يصح عليها التقديم» 

وذلك يقتضي فيها صحة التاخير وانه لا 

یختص وجوده وحدوثه بوقت . فاذا صح أن 

الموجد ایجاده فى الوقت التی نقول: انه 

بعيد» فتقدّم وجوده من قبل لا تأثیر 

له في امتنا ع وجوده» اذ Y‏ حال 

القادر وحال المقدور وما y‏ يصح es‏ 

فالاعادة عليه لا تصح oy‏ صحة 

حدوثه تختص بوقت و تتعلّق بالوقت 

| أو تتعلّق بالقدرة التي لا يصح أن 2671 
الواحد فى الوقت الواحد إلا جزءًا واحداء 

وذلك أنه يصح بتلك القدرة في الوقت 
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429 


438 


441 


444 


447 


450 


453 


456 


a‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


جزءًا واحدًا يفعل بها. فلو أعيد بتلك 
القدرة غير ذلك لكان قد صح بها أزيد 
من واحد. وما y‏ يصح الإعادة في سببه 
فإنما لا يصح ذلك لتعلّقه بما یختص 
Bes‏ وجوده بوقت. أيضًا أحدنا 

قبل علمه بصحة الإعادة يصح أن يعلم 
کون القديم تعالى lle‏ بجميع المعلومات 
وغنيّاء فيعلم انه يفعل الواجبات وتجويزه 
لان يكون الثواب واجبّا لا يفعله كتجويزه 
أن لا يفعل سائر الواجبات فى أنه يبطل» 
إذا نظر في الدلالة وعلم المدلول. 

فإذا ص أن المعتبر في کون زيد Íy‏ 
الأجزای فلا بدّ من إعادة الاجزای lly‏ 
تحب الإعادة y!‏ فيما 

| ذکرناه مما معه يصح کونه حيًا. 

Lb‏ الاطراف والسمن وما يجري مجراهماء 
فلا يجب فيه الاعادق واذا صح أنه تعالی 
يعيد» بطل القول ot‏ الإعادة لا تصح 


في الجواهر. 
الفصل السادس والسبعون 
يتصل بذلك 
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كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد via‏ 


Lb‏ أن الجواهر إذا أعيدت» فلا تكون 
معادة إلا لمعنی. فإذا ثبت بما نبيّنه 

من بعد أن المحدّث لا يصح أن يكون Choe‏ 
له صح مثله في المعاد لان كون 

المعاد Slee‏ انما ینبیع عن وجوده 

بعد وجود تقدم وبواسطة عدم فلا 

صفة ولا حکم زائد على الحدوث. فليس 
ما قلناه: انه لا یعلم معادًا ولا 

یعلم ما ذکرناه ولا یعلم معادًا. 

ولو كان المعاد Slee‏ لمعنی 

| لم يمتنع وجود ذلك المعنى في المبتداً 681 
حتى يكون معادّاء وفي الاعراض ما قد 
ثبت صحة إعادته مع استحالة 

تعلق المعاني بها وحلولها فيه 

ولا يمكن أن يقال: إن الاعراض معادة 

لا لمعنى والجواهر معادة لمعنى 

كما قلتم في کون العالم le‏ أنه قد 
یستحق لمعنى ولا لمعنى لأن الصفتين 
المثلين لا يصح كونهما مستحقين 

على حد ely‏ وأحدهما لمعنى 

والاخر لا لمعنى. ولو ذلك لم يمتنع 
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m‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


مثله فى کون الكائن کائتا فى الجهات وانما Y‏ 


يصح الافتراق فى جهة الاستحقاق» إذا لم oS‏ الصفتان مثلين c‏ إذا 


افترقا فى جهة الاستحقاق 
یکون العالم Be‏ يحي وقد لا 
يجب» فالصفتان تفترقان فى جهة 
Ua O oc sce‏ 
pases dr ce‏ 
| معاد فلا بد من معنى لان الذي تجدد 
للمعاد فى الحال ليس إلا الوجود. وما عدا 
ره ae ate‏ ماه ره 
تقدم وجود وتوسّط العدم متقدم 
فلا یتجدد أمرًا زائدًا على الوجود فى 
cdd‏ فیقال: لما des‏ ذلك ولم یکن ese‏ 
مع الحالين» فلا بد من معنى» والا بطل 
طریق CD]‏ اي 
الفصل السابع والسبعون 
في أن الجوهر لا يصح أن 
يكون موجبًا عن dle‏ 
لو كان محدنًا لمعنى لوجب في الحدوث 
Ti‏ لأن ما يقتضي ذلك في الجوهر 
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لو كان له مقتضى حاصلا في الحدوث وليس 

1 المعتبر فى ذلك إجراء الوصف على الشىء 
ا فيقال: إنه لا يقول في R‏ 
أنه محدّث وإنما المعتبر هو المعنى. 

4 ومثل ما قد حصل للجوهر من الوجود عن 
عدم كان قد حصل لذلك المعنی. 
| فانه لو كان معدومًا لم Gate‏ الجوهر ١69ب‏ 

7 ولم يكن ob‏ يوجب الحدوث في الوقت الذي 

حدث فيه أولى من أن يوجبه من قبل؛ 

لأن العدم لا ابتداء ca‏ ولو كان 

قديمًا لكان الجوهر قديمًا. أيضًا 

لو اقتضى حدوث الجوهر معنى لوجب 

مثله في السواد وغيره. ولو كان 

السواد حادتًا لمعنى لحلّه المعنی؛ 

لام BE‏ فا نكن نشال aos‏ 

لو لم يحلّ محله. ولو كان كذلك لكان 

6 علة الحدوث تحله لان اختصاصه 

به آبلغ. وفي ذلك بطلان المحل 

59s‏ ما aae‏ كان نما 

له حدث قد بطل» وفى ذلك استحالة 

وجود البياض في je‏ الذي كان فيه 

السواد. ولو كان المحل لا des‏ ولم يكن 


م 


10 


م 


13 


م 
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ذلك المعنى dle‏ لحدوث المحلّ وكان 
faite‏ بکونه ie‏ لحدوث السواد» لم 
ees‏ في gena jest‏ 
من الالوان ob‏ يعدم 

ui‏ المحل المعنى الذي لوجوده كان السواد 
asbestos‏ لوق us‏ لآن 
القادر عليه يصح أن يفعل وأن لا يفعل 
ويكون مثل ذلك في الأكوان. Vi‏ 

الجنسین doy‏ من انفصالهما من الجنس 
الواحد والحدوث والمحدّث الذي هو المعلول 
على هذا القول جنسين» فیجب لو كان Bee‏ 
وجوب الحدوث مع عدم جنس المعلول» إذ 
صحة وجود جنس المعلول مع عدم الحدوث 
وجنس الحدوث لو وجد ولا معلول» فقد 
حصلت العلّة ولا معلول وجنس المعلول 

لو حدث ولا de‏ فوجه الحاجة الی الحدوث 
حاصل ولا asi Ale‏ قد 

اعتمد فى ذلك على أن فى تعلّق المحدّث 
بحدوث نفي تعلقه بالفاعل» لأن ما 

تعلق dy‏ فلا Jp‏ فيه أحوال الفاعل 

وهو تابع للعلّة» فإنما يحصل الفاعل 

شرط. فإذا حصل الشرط فالصفة تحصل 
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| عن ذات العلةء لا عن الشرط والسیب ۱ب 
لا يوجب المسبب. والمسبّب تابع 

لحال القاد وانما ذلك كالالة. ولو 

والسبب مفارق لمعلول العلة في 

التعلّق بالفاعل. أيضًا 

معنیین؛ اذا كان حدوثهما معا 

لأحدهما من الاخر بوجه معقول 

سوى ما ذكرناه» فإن ادها لو كان 

ale‏ الآخر وجب کون الاخر ie‏ له 

والمحدّث لو كان Goes‏ بحدوث لكان لا 

يصح وجود المعنى إلا et‏ وجود ذلك 

Y!‏ م وجود المعنى لذن 

في الأول حصول العلّة ولا معلول 

وفي الثاني حصول المعلول على حد 

يقتضى العلّة بلا علّة. وقد علمنا 

"i للآخر.‎ te المعنیین‎ | 
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الفصل الثامن والسبعون 

في آن الجوهر لا يصح وجوده 

كن مي 

لو وجد عن سبب لكان ذلك المعنى 

لا جهة له لانه كان eae‏ ان یکوق مرن 
جنس الاعتماد» والاعتماد لو ود 

الجوهر لصح أن نفعل الجوه لان فلار 
على الاعتماد وذلك لا يصحٌ. فإذا 

كان يجب أن يكون المعنی لا جهة له وجب 
كونه موجودًا بحيث الجوهر حتى يولد» 
وإلا لم يكن بأن يولد جوهرًا في جهة 
أولى من أن يولد جوهرا في جهة آخری» 
وفي ذلك وجود ما لا نهاية له. ولو كان 
موجودًا بحيث يوجد الجوهر» فان وجد 
الجوهر معه فى الحال فقد cele‏ فالحال 
م ودر اذى Ebr dbi‏ 
وجوده مع عدم المسبّبء والا بطل 

| كونه سببًا له ولم ينفصل من المسبّب 

ما يقتضي کون أحدهما Cow‏ والآخر 
مسببًا. وان لم يوجد الجوهر معه فليس 
هو حال» فكان لا يختصٌ بتلك الجهة, إذا 
لم يكن من قبیل الجواهر. وقد US‏ أنه 
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لا يصح کون الجوهر مولد للجوهر فإذا 
كان ذلك المعنی لو aly‏ الجوهر لم يكن 
من قبيل الجوهر فكان يجب أن لا 

یختص بجهة دون جهة لم يكن ob‏ يولد 
جوهر في جهة أولى من أن يولد جوهرًا 

فى آخر. وقد قيل فى هذا الوجه الاخر: 

al‏ كان يجب لو كان aby‏ الجوهر في 
الثاني بحيث هو أن يكون منتفيًا» متى 

لم p‏ حالاء إذا وجد الجوهر في 

بقائه بحيث هو وذلك لا يصمح وأنه 

لا يمكن أن يقال: إن المعنى يفنى في 
الثاني فيوجد الجوهر مع عدمه l oly‏ 
يجري المعنى مع الجوهر مجرى النظر 

مع العلم» فإن النظر يوجد في الأول 

| ويعدم في الثاني يتولد العلم» وذلك 72 
أن في حال التولّد وفي حال وجود المتولد 
كان لا یکون اختصاصء فكان لا يكون Ob‏ 
يحصل التوليد في جهة أولى من أن يحصل 
التوليد في آخری» والنظر وان عدم في حال وجود 
daos‏ تس زاس[ 

قد جمعهما محل واحد» فهو كان العلم 


8 فكان] + n»‏ (مشطوب) 590 فى جهة] إضافة فى الهامش | من] + TANI‏ 
(مشطوب) 601 المتولد] 7۱۳۵ (مع تصحيح) 


609 


612 


615 


618 


621 


624 


627 


bos‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


كالسواد إذا وجد في Docs‏ قد كان فيه 
البياض أنه مناف للبياض لأن محلا 

واحدًا قد جمعهماء والأول كالسواد لو 

كان موجودًا لا في محل e‏ وجد البياض أنه 
كان ينفيه. ويمكن أن يقال: إن الجهة 
الواحدة تجري مجرى Teel‏ الواحد. فيوجد 
الجوهر بحيث وجد المعنى» لو صح وجود المعنى 
في جهة oly‏ لم يكن من قبیل Abel‏ 
بحیث حدث CaN‏ لو صح ذلك يجري مجری 
أن gees‏ نك" daly‏ ولدلك كان لا 

| يكون كذلك ونحن نرجع في مضادّة السواد 
للبياض الحالٌ في محله إلى أنه لو لم 

ينفيه لكان واحد منهما يدرك بحيث 

يدرك الآخرء وذلك يقتضي حصول أحدهما 
بحيث هناك محلٌ» والمعتمد فى ذلك ما 
قدمناه. أيضًا معنى من l‏ 

المعاني لو ولد جوهرًا لكان يولد الکون؛ 

والا كان الجوهر قد وجد ولا کون ولو ولد 
المعنی الکون لكان قد شارك الاعتماد 

في تولیده له» فکان يجب آن یشارکه 
الاعتماد في تولید الجوهر» وذلك لا 


721 


۲۷۷ SU مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید‎ OLS 


يصح. ولا يمكن أن یقال : إن الفاعل 
للجوهر إذا les‏ الداعي إلى إيجاد 
الجوهرء فیفعل ما لا يتم وجوده إلا 

معه وهو الکون» لأنه كان يستحيل أن 

لا يفعل ذلك ويفعل السبب. ولا 

يمكن أن يقال: إن وجود الكون شرط في 
| توليد الجوهر oY‏ المولّد Gey‏ أن يكون | 173 
له تأثير فى الشرط» لذلك كان انتفاء 
الصحة bs‏ في توليد الألم دون غيره لما 
كان التفريق ote‏ انتفاء الصحة دون 
غيره. وكذلك القول فى المصاكة التى هی 
شرط في توليد الاعتماد» وكذلك القول — 
لوا نهد TONO E‏ 
الذي لا ينك فیه هذا الوجه النظر» فان 
العلم بالدلالة على الوجه الذي Qus‏ لا 
يؤثر النظر فيه. وقد ذکر في المغني على 
ما zh‏ أنه aa‏ أن يقال: إن النظر 

يولد الاعتقاد» فان كان الناظر عالمًا 
بالدليل على الوجه الذي يدل» كان الاعتقاد 
Yy Le‏ فلم يحصل على هذا الوجه 
العلم بالدلالة على الوجه الذي تدل 

s‏ في التأثير. Gad‏ الجوهر 

لو ولده معنى لصح أن يولده ما لم يعقل 
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وما يعقل إما القديم تعالى أو الجوهر أو 
| الاعراض المعقولة. والقديم تعالى 

لا يصح أن يولد (es‏ لان ذلك نفي 
تقدمة للمحدّثات بما Y‏ اول 

له من الأوقات» لو كان CB‏ وفيه 
أيضًا نفي تعلّق المعنى المتولّد بالمحذث 
لأنه كان Y‏ يكون Ge‏ بالفاعل 

بنفسه ولا بواسطة. والجوهر لو ود 
و ل يا 
الجوهر الثاني كان يجب أن يولد جوهرًا 
آخر. وعلى هذا كان يكون توليد الكل 
في الحال» لأنه لا مقتضي للتراخي» 
فيفارق ما نقول: إن الاعتماد ۱ 

يولد الاعتماد فى الثانى ويولّد إلى 

أن يحصل منع مع أنه كان يجب أن لا 
يكون الجوهر المتولد عنه m ok‏ 

في جهة أولى من أن ty‏ في أخرى, 
لانه إذا لم يولد بحيث السبب ولا 
يصح ذلك فيه ولا جهة للمسبّب ولا 


pee |‏ والاعراض التي be‏ الجوهر لو 


ولد أحدها الجوهر لكان يود في hes‏ 


وذلك ug‏ إلى أن يكون قد ولد ما لا يصحّ 
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5 وجوده الا معه. ولا يمكن أن يقال: إن 
ON OM‏ 
جهة ولا يجب كونه Vy‏ لمحلهء لأن 
8 الاعتماد لو dl‏ الجوهر لصح أن يفعل 
الجواهر, إذ يقدر على أجناس الاعتمادات 
وما يوجد لا في den‏ من الأعراض وهو 
1 الإرادة والكراهة والفناء لو ولدت الجوهر 
لكانت إنما isl als‏ به» فكان 
يجب في إرادتنا مثل ذلك وما يحل 
684 المحل ف al‏ الاي آن يولد الجوهر 
والسبب من حقه آن يولد المسبب لما هو 
عليه ولا Gases‏ بعض الجنس ob‏ يولد 
7 دون بعض. وكيف يصح فيما يجانس 
الإرادة الموجودة لا في محل أن يمتنع 
| فيه التولید» ولا یمکن ol‏ فاك ادقن ۱ 4ب 
0 حصل (qua led‏ اذ هو حاله في المحلء 
لان المنع يحب صحة ارتفاعه والالم 
ينفصل ما هو منع مما ليس بمنع 
3 ولمثل ذلك لا يصح T‏ الكراهة أن 
تكون مولّدة للجوهر. والفناء لو ولد 
للجوهر لکان قد ود ما یضاده 
6 وموضوع الضد أن یمنع من ال" فکیقت 
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wW 


يصح أن يولده مع آن الفناء والإرادة 
والكراهة لا يصح كونها في جهات. فيتولد 


الفصل التاسع والسبعون 
في أن الجوهر لا يصح 


كونه مقدورًا بقدرة 


لو صح فعل الجوهر بقدرة لصح فعله 
بقدرنا oY‏ القدر وان اختلفت فلا 

تختلف مقدوراتها oly‏ ما في اليمين 
بخلاف ما فى الیسار لتغایر متعلقهما. 


لو كان جنس يصح أن یفعل 


ا يصح أن يفعل "S‏ وجب 


ما قلنا 


| فيها لكونها مما يصح وقوع الفعل بها 


وكونها قدرًا oY‏ العلم والارادة 


يشاركاه فى الوجود والحدوث وسائر الصفات 
والأحكام المعقولة التى يمكن أن يقال: إن 
هذا الحكم يتبعها ويفارقها في هذه 


القضية لما كان مفارقا لها فیما 


ذكرناه» وذلك یقتضی أن كل قدرة هذا 


حکمها. ولو Re‏ أن یفعل ببعض القدر 
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الجواهر لصح ذلك بقدرنا وكان لا يمتنع 
وقوع الجواهر منا. ولا يمكن أن يقال: 

إن ذلك تعذر عليكم لفقد العلم» فان 
فقد العلم إنما يؤثر في ترتيب الفعل 

لا في وقوعه» إذ لو آثر العلم في وجود 
الفعل لكان من قبيل القدر 

مع UL‏ نعلم الجسم وصفاته وأحكامه» 

ولا أن يقال: إنه تعذر عليكم لفقد آلق 
لان فقد الالات إنما يؤثر في وقوع الفعل 
على وجه إذ يصح جنس ما یوجد بالق لا DIS‏ 
ولا يقال: cle oo‏ لته ge‏ 
الاعتمادات يكثر ولا بع أن نفعل 
بالبعض 

| دون البعض وفي فعلنا الكل اجتماع أجزاء 
في de‏ لأنه كان يجب أن لا يمتنع أن 
توجد جواهر في جهة الاعتماد وفي 

ذلك السمت. وليس يجب أن لا يفعل 
بالاعتماد إلا فى أقرب المحاذيات 

التي تحلها. فا Sos‏ الرمح باعتماد 
5 ولأنه كان يحب أن تشم" 

الحال في تعذّر الجسمء بل كان لا يمتنع 
أن يصح منا أن نجعل اعتماد ما في 
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محل القدر» فى خلااف ce‏ يعادل 
كل ما فيها الا واحد اما التقل أو 

غيره من الاعتمادات المجتلبة وإن 

رن سوه ينعي كر |i pile‏ 


sedi‏ وقد اش فى ذلك ok‏ كثرة ما 


يصحّح الفعل لا يصح أن يكون له تأثير في 
وقوعه ويجري ذلك مجرى قول من يقول: 
لكثرة القدر تأثير في امتناع 

حمل الجسم ولقأتها تأثير في Bue‏ 
حمله. وهذا کله على مذهب 

| الشيخ " هاشم. فأما على 

طريقة الشيخ أبو عبد الله رضي الله 
عنهما ca)‏ أن نفعل ببعض القدر 
الحالة في الجارحة دون بعض. ولا يمكن 
أن قال ga‏ يفعل الأجسام TIT‏ 
Cem‏ لأنه كان لو أدخلنا ul‏ بعض l‏ 
الظروف وشددنا رأسه على عصرنا أن 
یمتلیع من الأجسام إذا كثرت اعتماداتنا 
o‏ یکون ما يحصل فيه أزيد مما يحصل 
فيه بالنفخ مع أنه لو صح أن نفعل 
الأجسام» لصح أن نفعل فيها ما معه 


0 مذهب ] مكرر 757 عصرنا] e NIW‏ تصحيح) 


ب 189 


كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد YAY‏ 


یکون التأليف صلابة فيوجدها مع التألیف» 
وذلك كان لا یثبت. وقد تقصى الكلام 

فى هذه الطريقة فى المغنى. أيضًّا 

لو صح أن نفعل الجسم بقدرناء ES‏ نفعل 

فيه السكون في الحال» N‏ من آوجد الجوهر فقد 
ope‏ على الصفة الموجبة عن الكون» فیجب 

| كونه فاعلا لما به يضير AUIS‏ :وقد ب 89ب 
XU‏ شرح ذلك. فالكون y‏ يصح آن يفعله 

فى الجوهر فى ابتداء حال وجوده لان المماسة 
التي هي شرط توليد الاعتماد في الغير 

يحتاج إليها في حال السبب حتى يحصل معنى 
الاعتماد على المحلّ» فيحتاج إليها AY‏ 

يرجع إلى السبب. وذلك يقتضي حصولها He‏ 
وفي حال وجود الاعتماد الجسم معدوم ) لان 
الاعتماد EU‏ في الثاني . فكيف يصح أن 

يمام المعدوم حتى يولّد الكون؟ ولا يمكن 

أن يقال: إن هذا جهة منع والجوهر مقدورا 
لك oY‏ ما تأثيره تأثير الموانع 

يحب صحة ارتفاعه. أيضًا لو 

صح أن نفعل الجوه t ES‏ لان 

ا و d‏ ا 

فلا يصح القول Ub‏ نفعله في jr‏ 

القدرة ولا مبتدأ إلا ويوجد بحيث 
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| القدرة ولو صح أن نفعل ee‏ 

متولّدَاء لکنا نوده بالاعتماد» لان 

ذلك هو الذي تعدى به الفعل عن محل القدرق 
فکان لا يكون الاعتماد ob‏ يولد الجوهر 

فی جهة فی ذلك السمت آولی من أن Boddy:‏ 
Ro ۳‏ أن یقال: إنه ody‏ في أقرب ۱ 
المحاذيات إلى محل القدرةء لأا نود 

باعتماد اليد في طرف الرمح. ولولا أن 

الامر كذلك لتراخى التوليد فيه. 


2 s 
۰ 


لو صح أن نفعل الجوهر لكان أحدنا لو حاول 
إيجاد جوهر في جهة وقصده وقصد تعالی إيجاد 
جوهر في جهة» وجب أن يمتنع عليه تعالی إيجاد 
ما قصده وأن يكون قد لحقه المنع من جهتناء 
كما قد لحقنا المنع من جهته. ولا يمكن 

أن يقال: اه تعالى يصح ذلك من بأن يوجد 
آزید مما يقدر عليه من الا OY cof‏ الكون 

| كان يجب أن يكون هو المنع أو هو الزائد 
على ما نقدر ale‏ من الاکوان. والجوهر 

یس له هلا ات الك لسن بش pel‏ 
ولا يجري مجری الضد. وکیف يصح ذلك فيه 


5 القدرة] + ۸۱ nv‏ (مشطوب) 797 فى [Age‏ لعله مشطوب 801 الکون] مکرر 


5 ولا] 8121 (مع تصحیح) 


ب 90 


۲۸۰ SU مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید‎ OLS 


مع أن الجوهر على الصفة التي لکونه علیها 
یحتمله؟ ولا یکون منعًا يصح أن یکون 

منعًا من الكون» OY‏ الکونین في جهة واحدة 
من جنس واحد» كالشيء» إذا لم یمنع من 
مخالفه» فکیف یمنع من مثله؟ أيضًا 
Y‏ بد من أن يكون لنا طریق إلى الفصل 

بين الأجناس التي نقدر علیها وبين ما 

لا rea‏ أن نقدر عليه عقلا» ليصح منا 

القصد إلى فعل ما نقدر عليه والانصراف ae‏ 

بالكراهة Ready‏ أن نؤمر به ونتهی 

عنه على Sm‏ يحسن الأمر والنهي. ولا نعلم 

ضرورة صحّة الجسم منا ولا طريق إليه 

استدلالا. وقد اعتمد فى ذلك على 

آنا لو قدرنا على ot‏ 

| لقدرنا على الفنای ولصح أن نفني انفسنا ب ۱91 
وساثر الأجسام, oY‏ القادر على الشيء 

قادر على جنس ضده . وهذا يبعد الاعتماد 

عليه» لأن الفناء إنما یعلم مفضّلًا. إذا 

علم صحّة السمع ومع تجويز کون الأجسام 

Gio E 

Pe سوير وق‎ el quA كف‎ 

الاجسام والطريق في أنه لا يصح منا 


6 يعلم] إضافة في الهامش 
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التعدد. وهو الجسم. وقد اعتمد فيه 

على غير ذلك» والمعتمد ما قدمناه 

الفصل الثمانين فى أن 

وجود الجوهر لا يجب وأنه 

يحصل باختيار فاعله 

ررحي ودر Ne 0 er‏ رای tL‏ 
الذات» لاله كان Y‏ ینفصل مما قد ثبت 
رجوعه إلى الذات. ولو قدر رجوعه إلى الذات 
لم يكن حاله الا کحاله. فلو رجع إلى الذات 
لوجب وجوده لم يزل» لأنه لا 

| يمكن أن نقول: إن وجوده يتعلّق بشرط 
لأنه لا شرط یعقل یمکی تعلیق ذلك 

به ویفارق التحیز لأنه ghey‏ بالوجود» 

والوجود لا يصح كونه شرطًا بالوجود. 

أيضًا 

يصحٌ أن يعرف القديم تعالى بالأعراض 

التي تتعذر علينا oly‏ نعلم وجوب 

وجوده وان ذلك راجع إلى ذاته» فيعلم 

أن الاجسام لو وجب وجودهاء لكانت 

مثلا له تعالى وكانت تستحقٌ ما 

استحقه تعالى لذاته. واعلم أنه 

متى علم بالطريقة الأولى أن وجود 


0 الثمانين] ۰1۵۳0۸ 839 تعليق] prdyn‏ 849 وجود] + NON‏ (مشطوب) 


ب 91ب 


کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد YAY SU‏ 


الجوهر لاا يجب وإن حدث مع جواز 
أن لا يحدثء فلا بد فى حدوثه 

من فاعل. ولا یض den ah‏ خدوثه dy‏ 
لأن العلّة كانت لا تکون ob‏ تکون 

ie o ob لحدوثه أولى منه‎ dle 


XIX 
92 تصرفنا يحتاج إلينا ويتعلّق بنا ب‎ 
لو تعلّق‎ de علی‎ hel لحصوله بحسب‎ 


بنا ما زاد حاله على ذلك. وفی ذلك 
تعلفه oly‏ وحدوثه ا بحسب 
أحوال الفاعل على الحد الذي ذکرناه. 
قال: طريقه حاصلة فیه. ولا یمکن أن يقال 
ol‏ حدوثه لا یتعلق ly‏ وقد اسقط 

ما ذکرناه IS‏ ما يسأل فى هذا الباب؛ 

م الا ge‏ پا یر 
أحوال ch‏ استأجره على حد لو تعلق به 

ما زاد alle‏ على ذلك» إذ لا يمتنع 

أن لا يختار الأجير فعل ما أراده 

وتصرّف الملجا. واٍن وجب فلا يقع بحسب 


1 في] 12 (مع تصحيح) | حدوثه] +851 (مشطوب) [J 5 XIX‏ 5۸178د» 
(مع تصحیح) 7 يتعلّق ] 7۲( (مع تصحیح) 
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s‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


حال من الملجئ على حد لو تعلّق به ما 

زاد حاله علی ذلك eM‏ لو تعلق 

بالملجیم لكان المعتبر آحواله دون أحوال 
الملجاً. وکذا ما هو من جهة الملجی یحصل 
ود بقع لقن ۱ 
| من الملجا إن لم یحصل أحواله کعلمه أو 
ما يجري مجراه. وإذا صح أن حدوث تصرفنا 
یتعلق بنا وصح أنه یتعلق بنا لحدوثه» 

لانه إنما يحتاج إليناء ليحدث. 

فحدوثه هو المقتضى للفاعل ولاحواله 

ولأنه لو كان قديمًا أو مسعمر العدم 

لم يحصل ما ذكرناه وإن لم تحصل 

سائر الامور المعقولة ومع الحدوث 

يجب ما ذکرناه وان لم تحصل ple‏ 

الأمور المعقولة صم أن الاجسام لما 

شاركها في الحدوث. فمتعلق باختيار 
فاعلها. c‏ مع ذلك نفي وجوب 

حدوثهاء لان ما يجب لا یتعلق باختيار 
فاعله. ولا یمکن of‏ یقال: ان de‏ 

حاجة تصرقنا إلى فاعل حدوثه مع 

جواز أن لا يحدث ولم يغبت لکم في الجوهر 
مثله» لانه لا يحتاج إلى الفاعل في 


2 يحتاج] +758 58 (مشطوب) 30 وجوب] + 87712 (مشطوب) 34 جواز] 803[ 


کتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعید اللبّاد ۲۸۹ 


جواز أن لا يحدث» إذ المستمرٌ العدم 

هذا حاله» فانما يحتاج إليه في آن پحدث» 

| فحدوثه هو المقتضى ولا مدخل لجواز ب ۱93 
أن لا يحدث فى ذلك. فأما فى إثبات 

الأعراض» فشرط جواز أن لا يحصل 

الصفة فى الدلالة. وما ذكرناه فى الجوهر 

هو على طريق التعليل» فأين أحدهما 

من الآخر؟ وتجدد ذلك مع جواز أن y‏ 

يتجدّد. إنما يقتضي أمر ما لا 

Gry‏ مخصوصًا والقول بان ذلك يقتضي 

٠ a عليه.‎ Jay بالفاعل‎ led 

بعیذ» وكيف يمكن أن يقال: إنه نما 

بعلم lel)‏ بالفاعل في تصرّقناء 

إذا علم جواز أن لا يحدث مع 

أن العلم بجواز أن لا يحدث» انما يحصل 

وقد علم التعلّق. وطريقة التعليل 

ثابتة لذلك ونين ما قلنا أن ما له 

مدخلا فى اقتضاء الفاعل يجب کونه 

ا لا مدخل لاستمرار 

| الوجود فى ذلك. وكان لتجرده مدخلا فيه. CEE‏ 
رك dioe duis‏ لا يحدث لیس 
بمستغرب, فلا يصمٌ أن يكون له مدخل في 


9 مع] + RU‏ 8[ (مشطوب) 50 [Y‏ إضافة فوق السطر 
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ذلك حتى يعتبر مع الحدوث. ولو صح أن 
العلة في تعلق الحوادث التي تقع منا 
بالفاعل alg,‏ الحدوث 

مع جواز أن لا يحدث. وقد دللنا بما 
قدمنا في ول الباب أن الأجسام حدثت 
مع جواز أن لا تحدث. ولو Ue‏ وجوب 
eg T ee‏ 

الحوادث التي تتعدّر علينا أنها لم 

يجب حدوثهاء فظنّ من يظنّ أن تجوير ذلك 
By‏ في معرفة الصانع جل وعرّ في 
EMI‏ 

الفصل الثاني وثمانين 

فيما يجب إعادته من 

الجواهر وما لا يجب وما 

یتصل بذلك 

| كل من له حق لا يوفده تعالی عليه ولا 
یوفده إلا فى الاخرة فلا بد من اعادته 
یفده تعالی عليه لكن من الحقوق ما ليس 
یمتنع توفیده في الدنیا وقبل الا خرة 
لانقطاعه في من لهما هذه حاله لا 

نقول وجب اعادته على کل وجه یفارق 
ذلك الثواب الذي لا انقطاع له وقد 


0 بالفاعل] + 5805831 (مشطوب) 64 الاجسام] + دز (مشطوب) 
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کتاب مجهول العنوان تألیف عبد الله بن سعید اللبّاد ۲۹۱ 


ثبت وجوب العوض والتواب وان متی لم 
یفعل كان الألم المفعول والمشقة التي 
ألزم المکلف في أنه كان یستحق به الذم 
كما قد عرف في الشاهد وعلم كونه 
Ub‏ هو الالام المحضة التى ليست 
بمستحقة وإلزام الشاق بلا نفع أو 

ما حكمه حكمه وقد علمنا حكمته 
تعالى وأنه لا يفعل القبيح إذ هو عالم 
بقبحه وبغنائه عنه ولا داعي له إليه 

bode of مغ‎ tite! عل أن‎ ad 

| ذکرناه لا يصح أن لا يختار القبیح لعلمه پ 4ب 
بقبحه وبغنائه لانه لو تغیر حاله في 

ذلك يصح أن يؤثر مع سائر أحواله سوی 
ما ذكرناه على سواء في الحالين. ويعلم 
أنه تعالى يفعل الواجب لعلمه بوجوبه 
aly‏ غني عن أن لا یفعله وهذا كله 
في نهاية الوضوح. وقد ثبت أنه لا يصح 
ass‏ تعالی Seb‏ لهذا الواجب الذي هو 
الثواب الا مع الاعادق فان قد ثبت 

آن مع تبدل الاأجزاء كلها لا یکون الحي 
ذلك الحي الذي فعل ما استحق به ذلك. 
فأما العوض فقد بينا في غير موضع 
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أنه Y‏ يمتنع أن يفعل قبل الآخرة 
لاتقطاعه» oly‏ كان متى لم يفعل 

فلا بد من إعادته» وما يجب aisle)‏ 
ament pios‏ داك الي كر 
G‏ من الاجزای وهذه الاجزاء لا يصح 

| أن تکون مرة زیدّا و مرة عمرًا. فأما 
السمن والاطراف فلا مدخل لها في ذلك 
كما لا مدخل لها في الذم وقد یفعل 
القبيح أو الواجب وهو مهزول ثم یسمن ولا 
تتغیر حاله فیما یستحق على ذلك 

ولا وجه لوجوب اعادته ما هذا حاله. 

heel Ge‏ وی ها ی 
اکن :با مد ادها "adis ciae‏ 
Goad‏ إعاذتهاء وقد حكى الشيخ آبو عبد 
الله عن الشيخ أبي هاشم رضي الله عنهما 
وجوب إعادة الحياة وإن لم يكن أغنانًا بل 
يصح أن يحيا بغير ذلك لم يجب إعادتهاء 
فأما اعتبار التأليف فى ذلك على 

ما بنی عليه الشيخ أبو هاشم كتابه 

في الإنسان فهو مع ما أنه لا تعلق 

له بالجملة كاعتبار الحركة» والذي 

يقرب أن يقال أنه يعاد 


4 وما] Nn‏ (إضافة فى الهامش) 113 [lis‏ اضافة فى الهامش 120 أبو] max‏ 
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كتاب مجهول العنوان تأليف عبد الله بن سعيد اللبّاد yay‏ 


| هو الحياة» فقد بینا كيفية القول فيمن له ب 95ب 
حق. فأما من الحق عليه فقد ثبت 

أنه لش بواجي dale‏ أن ese‏ 

وقد ثبت أن العقاب يسقط بإسقاطه 
كالدين OY‏ الدين إنما يسقط باسقاط 

من له الدين لأنه حق له وليس في إسقاطه 
إلا سقوطه بتوابعه» وأنه لو لم يكن 

حمًا له لم یسقط بإسقاطه ولو كان 

في إسقاطه سقوط حق ليس بتابع 

له لم يسقط» فلهذا يسقط العقاب 

o‏ يسقط الم ومع ما ذكرناه 

تسقط الى Lol‏ شط daa‏ 

صاحبه لهذه العلة والعقاب مشارك 

له فى ذلك. ولا یمکن أن يقال أنه تعالی 
ما لاستحق الذم وان كان لو 
d) ciu‏ تفه شرت 

استیفائه وإسقاطه في حکم الاحسان | 


5 الحق] + 9 د (مشطوب) 136 لهذه] ۸77 (مع تصحیح) 139 أسقطه] + 
ON‏ (مشطوب) 


قطع من الاصول المهذبية 
من تاليف سهل بن فضل التستري 
تحقيق 
سابينا اشميتكه 
ولفرد ماد لنغ 


| کتاب الاصول المهذبية 1 

المشتملة علی العلم بالتوحید 

والعدل تصنیف السید الفاضل 

mnn DIWAN Nn vn 

[now] ma] در‎ ww» [ala [ul] [nwn] [nw]: [maja nnn 
[nwit|p 

[waa [mh ton [u3]m [13] APM 932315 Awa 

PWI moa vi Tos NDIN 

nnn Sy nnn qom ony 

nyw ism nia Sy arm 

nuy دز‎ TAX any 

ww yd 

m5 nwys » ova |‏ 1ب 

الحمد لله الواحد العدل المختص بالازلية 

والمنفرد بحقيقة الوحدانية القادر على جمیع 

اجناس المقدورات العالم بجمیع المعلومات 

الغني عن جميع الثوابت والموجودات الحي الذي 

لا يموت والثابت الذي لا ینعدم القادر الذي 

y‏ يعجز والعالم الذي y‏ يجهل الذي عم جوده 

جميع الاحياء وجعلهم درجات متفاوتة في 

نعمه ليعرف الفاضل مقدار ما ميز به عن 

غيره فيشكر dis ees‏ من ذلك ويلعمس 
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المفضول البلوع: إلى درجة من فضل عنه فیلتطف 
فى معرفة مقدار النعمة إذا حصلت وینظر 

حال من دونه فيشكر بحسب ذلك فنسأله NY‏ 
أن يوزعنا شكره بحسب ما كلفناه من ذلك 
ویلهمنا طاعته بلطفه. ERAP‏ 

[فإن] القاضى الرئيس المهذب سنى الدولة أدام 
الله فى العلا بقاءه وفي درجات p E‏ 

رسم تصنيف الكلام في الدلالة على إثبات 

الله سبحانه وصفاته والحكمة في أفعاله على 
طريق الاختصار والتقريب tly‏ ممتثل 

| رسمه مقتد بحكمه مستمد من الله سبحانه 
المعونة على ذلك وهو ولي الإجابة بكرمه 

: pn 

باب 

في وجوب النظر والاستدلال 

علی معرفة الله سبحانه 

الذي يدل على وجوب ذلك هو أن الخوف حاصل في ترك 
النظر ويزول بالنظر وكل آمر زال الخوف به وجب. 
أما أن الخوف حاصل فلأن الإنسان يجد نفسه 
في نعم ويعلم ذلك ضرورة والنعم يجب عليها 
المخر Pel a‏ لكر ی نم 

والذم ينبيئ عن مضار في الأكثر والشكر لا یحصل 


[ob 28 1‏ الكلمة لا تقرأ لانهدام الورق 32 ممتثل] 9۳122 مع تصحيح 


الأصول المهذيية تألیف سهل بن فضل التستري ۳۹۹ 


الا بمعرفة فاعل النعمة لأن لا يصح شکر 

الا بعد معرفة المشکور لانه یحتاج إلى 

معرفة الذي يجب شکره وتعظیمه والتعظیم 

لا یحسن الا مستحقّا لان لا يحسن التفضل به 
والتعظيم لا يصح جملةً لانه یحتاج إلى تعبين 
المعظم وإلا استحال وقوعه أو وقع لمن لا 
يجب له فيقبح فتجب معرفة من يجب له ذلك 
التعظيم حتى يفعل. وأما أنه يزول بالنظر 

فلأن ذلك معلوم EST oy‏ المشكوك فيها 

| العقلاء يفزعون إلى النظر والتأمل والبحث فيها 
ليزول خوفهم وفي الأكثر يزول خوفهم بالبحث 
والاستدلال فيجب الرجوع إلى النظر ليزول هذا 
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57 الخوف. ul,‏ آن كل ما يزول به الخوف يحب فان 


ذلك معلوم ضرورة oY‏ الخوف لما كان هو ظن 
الضرر أو تحقق الضرر وكان يتبع ذلك ul‏ 

غم كما يتبع ظن النفع وتحققه المسرة 

والغم مضرة. وأيضًا إن الضرر المظنون 

إذا نظر فيه انتقل من الظن إلى العلم إما 

بثبوت الضرر وأنه ما يندفع أو تعرف Gub‏ 

إلى دفعه ولما كانت المضار فى الاكثر قد 
توجد طريق الحيلة في دفعها وذلك يكون 
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بالبحث والنظر OY‏ من دون البحث ما تعلم 
الحيلة في دفع ذلك فقد صار بالنظر يظن أن 
يندفع الضرر الذي يتبع تركه ويندفع ضرر 

الغم» فقد وجب فعله. ويبين ذلك ان العقلاء 
عند الخوف يفزعون إلى ما يظنوا به زواله ولهذا 
يبحثوا ويستقصوا الأخبار حتى يزول خوفهم 
وحتى يكون عملهم بحسب ذلك. ولما كان 
الاستدلال هو الذي به تعلم الامور لانه 

الكشف عن الأمور بلوازمها ومعلوم ضرورة 

| بطريق العادة والاعتبار حصول العلم 

بأكثر الامو پذلك حسب ما یعلم بالطب 
والهندسة والحساب انه یخرج معرفة ما تطلب 
معرفته بالاستدلال فقد وجب النظ 

والنظر هو من آفعال القلوب وهو الفکر في الأمور 
التي یتوصل Sul‏ فیها إلى معرفة ما يراد 

علمه وهذه هی الأمور التى لها dale‏ بذلك 

ed AMI‏ لس estes ac‏ رال 

عليه ولا ركفي des ce‏ يعن أن نحطل Vi‏ 
معرفة المطلوب وتأمله والمطلوب علمه هو 

قضية وهي مركبة من مقضي عليه ومقضي 


به ولما كان المقضى عليه والمقضى به لا 
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الأصول المهذيية تأليف سهل بن ra DN‏ 


يخلو إما أن يكون kassi‏ مبايتا للآخر أو 

ملازمًا له ملازمة ظاهرة أو خفية فان 

كشفه وإن كان ذلك خفيًا أخذت لوازم كل 
واحد منهما وعرضت على الآخر أو على 

لوازمه فإن باين ادها الآخر كان 

المقضي به ble‏ للمقضي عليه وخکم 

بنفي أحدهما عن الآخر وإن كان لازم 

UN bancos‏ للآخر كان 

| المقضى به UY‏ للمقضى cade‏ هذا متى كان 
ذلك الشیء آمرا لا ینقسم. فأما إذا ol‏ ینقسم 
فلا سبیل إلى القضاء على المقضي عليه بلازم 
البعض الا متى ما كان ذلك البعض هو IS‏ لذلك 
المقضی عليه» ومتی كان كذلك كان لا حاجة إلى أن 
يجعل له كلي أعم من ذلك البعض» فعلى هذا 
ينتهي في أن يستقصى لوازم المقضي به والمقضي 
عليه ويفتش ويحصر بين نفي وإثبات ويعرض على 
الآخر وينظر ما يقبلها وما ينافيها فما 
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۳.۲ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


اشترك في الائنین اشتراكًا UIS‏ وانعکس 

كل منهما على الاخر أو كان اللازم الذي ليس هو 
المقضي عليه جزئيًا لذلك اللازم وكذلك المقضي 
عليه جزئيًا للازمه < وجب > أن يجعل ذلك حال المطلوب 
علمه من نفي أو إثبات. فهذا هو النظر وهو 

الفکر في هذه الامور وتأملها فيحتاج الناظر 

إلى أن يكون بصيرًا للوازم لأنه إن احتاج إلى 

تحصيلها في حال نظره طال نظره وسئم 

الا ستمرار الی آخر ذلك النظر فلا يحصل له 
المطلوب ومتی كان ذلك حاصلا نظر فيه وبحصل 

| له علم المطلوب سرعة وبحسب سرعة [ورو]ده )8( 
للمطلوب یکون موصوفا بالذ کاء وسرعة تصوره (؟) 
للمحمول على المقضي به وبالمقضي عليه أو 
الموضوع eae‏ المحمول على الآخر أو 
الموضوع لكليهما يحتاج فيه إلى استخراج 

امر له بالائنین علقة فيجب أن يجعل نظره 

أولا في أمر له بالموضوع والمحمول علقة 

إما نفى أو إثبات فأي P‏ كان له إثبات 

لأحدهما نظر في حاله مع الآخر فإن كان 
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الأصول المهذيية تأليف سهل بن EY DN‏ 


GU‏ نظر فى الإثبات فان كان US‏ لكليهما 

ثانا كان المحمول في القضية GU‏ 

للموضوع وان كان Bs‏ لهما في أحدهما GG]‏ 

وفي الآخر Ga‏ كان المحمول منفي [عن الموضوع] 
وان كان Liv‏ عن كليهما لم يحصل عن ذلك 
Jal‏ لاد لا يحصل أمر يربط بين 

الموضوع والمحمول ولا ما يسقط )1( كان فيه 

وإن كان حاصلًا لبعضهما لم يحصل عن ذلك 
ثبوت المحمول للموضوع لأن الموضوع 

يجوز كونه داخلا تحت الجزء الذي لم يعلم حاله 
وإذا نظر في ذلك هذا النظر مع شروط آخر 

قد ضمناها كتبنا في المنطق علم 

| ال[مطلوب] ولما کانت المعلومات یجب أن يكن 
لها بغیرها علقة لأنها لا تخلو من القدم أو 

الحدوث والقدیم يجب أن يكون له بالمحدث dale‏ 
لانه إليه يستند من حيث کونه عنه ولا يجوز ثبوت 
قدیم غير واحد حسب ما نبینه فیجب أن تکون 
الطریق OLY‏ القدیم آفعاله والی إثبات 

المحدث لوازمه التی لا ينفك وجوده منها 

Sigel ولا کات‎ ay gall الان‎ Ss udi 
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لها طرق فأما المحسوسات فطرقها الحسّ 

أو الخبر عن الحس والمعقولات طرقها 
الاستدلال ويجب أن تنتهي إلى معقولات لا طريق 
إليها لأن إن لم تنته إلى ذلك ودى إلى استحالة 
العلم لأنه يقف على ثبوت طرق لا نهاية 

لها تطرده لقضايا هى القضايا الضرورية 

الکلیات ومن حیث هي کلیات لا تعلم بالحس 
لأن الحس Y‏ يتناول الكل من حيث هو كل ولا 
يشمل أجزاءها ولا يجوز أن تعلم استدلالا 

لأن في هذا استحالة العلم بها وبما يتبعها 

لان الاستدلال واقف عليه فان وقف العلم 

بها على الاستدلال وقف كل واحد من الأمرين 
على الآخر فكل أمرين وقف كل منهما على | 


11 


| الذم على فعل القبيح وعلى ترك الواجب oY‏ 
لو كان ليس هناك عقاب لما استحق الذم على 
ذلك بل كان الحمد أولى: لمرتکب الشهوات 
یستحق الذم على حرمان المنافع التي ترجع 
Ul‏ الثواب oY‏ ترك تحصیل gi!‏ لا يستحة 
عليه الذم وإلا استحق الذم على ترك الأرباح 
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الأصول المهذيية تألیف سهل بن فضل التستري ۳.۰ 


مع رفع الحاجة والمضرة لفقدها فیجب أن 

کون هبات رر quls‏ وان لم يكن (Doer‏ 
يجب دفعه oY‏ لا يجب دفع الا لمعلوم أو 
مظنون ويكفي الظن فيه مع أن لیس هاهنا 
مظنون لان کل مظنون إلى المعلوم یستند فان 
لم يكن هناك معلوم جملة أو يظن فلا ظن 
والعلم الجملي بقتضي ثبوت التفصيل لأن 
التفصيلي والظن يتبع ثبوت النظر وليس للعقاب 
نظير في الشاهد فيجب أن يرجع في ذلك إلى 
العلم دون الظن ويجب كونه مستحمًا GY‏ لو كان 
غير مستحق لكان ظلمًا وقبيحًا وكان قد 

وقف ثبوت التكليف على ثبوته لأنه 

| إلزام والإلزام لا يحسن إلا بدفع الضرر دون كب 
اجتلاب المنافع. وإذا قبح العقاب لرفع 
استحقاقه قبح التكليف وقد بينا ثبوته 

وفى ثبوته منه سبحانه حسنه لانه لا يفعل 

الت وأما أنه واجب على القديم سبحانه فلأن 
لو کان ليس واجبًا لكان إما Baad‏ أو حستا أو 
مباحًا وقبحه يؤمن من بوته فيقبح 

التكليف والإلزام فيجب أن لا یثبت Shel‏ 
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۳۰۹ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


وحسته لا وجه حسن له لأن الحسن العاري من 
الوجوب هو التفضل والتفضل هو بنفيه لا 

بثبوته ولا يجوز أن يقال أنه تفضل على 
المثابين بأن يعاقب المعاقبين OY‏ يمكن 

أن يفعل لهم من المنافع ما ينتفعوا بها 

ويسروا أكثر من ذلك oM‏ تبلغ المضار 

في المسرة بها إلى منزلة المنافع والمباح 

لا يفعله لأنه إن لم يعد عليه كان Be‏ 

لان كل الدواعى العائدة على الغير حسنة 

Y‏ مباحة ed‏ سبحانه أمر يرجع إليه 
لاستحالة الحاجات عليه وإذا كان he‏ 

كان Ge‏ وفي هذا الأمن من وقوعه فلا 

| يحسن التكليف ale‏ ويبين ذلك gl‏ جريانه 
مجرى الذم فكما أن الذم واجب لأن لا يحسن 
إسقاطه عن مستحقه كذلك العقاب لان سبب 
ee M ele‏ وس اليج رد 

يحسن إسقاط ذلك تفضلا لان التفضل إنما 
يتعلق بإسقاط الحقوق وليس العقاب من حيث 
كونه مضرة حق لمستحق لأن لا يدخل في 
المستحقات إلا التعظيم والمنافع فلا يجوز 
ما۵ geal‏ للقن رعق Maal‏ ی 
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الأصول المهذيية تألیف سهل بن فضل التستري 


باب 

فى التوبة المسقطة للعقاب 

الذي يسقط العقاب هو الندم على القبيح 
لقبحه وعلى ترك الواجب لكونه ترك واجب لانا 
نعلم أن بعد الندم قد تغير حكم النادم عما 
كان عليه قبل ندمه وليس هناك شيء يتغير إلا 
OG‏ افش رس اف ele‏ كلقة 
غير القبیح الذي تعلق به الندم أو المستحق 
tape ae‏ يتين سره ود 

حكمه لان التاثیر إنما یستند إلى المستقبل 
دون الماضي وغير مستحق على القبيح لا علقة 
| له بالندم فيجب تغير الاستحقاق وليس بعد 
الثبوت للاستحقاق تغير إلا البطلان وفي ذلك 
بطلان الاستحقاق وفي بطلان الاستحقاق 
اسقاط العقاب VA‏ یفعل الا سن كان 
مسف انفد انق أن الندم یسقط العقاب 

ومتى ما كان ندم لا من حيث القبح لم يسقط 
المستحق لان الوجه الذي اقتضى استحقاق 
العقاب هو القبح فيجب أن يكون ما يسقطه إنما 
يتناوله من حيث القبح حتى يعاكسه كما أن 
الندم معاكس لارادة القبيح وكذلك تجب 
معاكسته في الوجه وهو واجب لان لا يسلم 
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أحد من فعل القبیح ومن ترك الواجب وبخاصة 
القلوب oY‏ < قد > لا تقع الارادة للواجب من 
حيث الوجوب بل قد تفعل لغير ذلك الوجه 
ويلتبس على المريد ويستحق العقاب لإيقاعه 
الفعل لا ade‏ اللا dy)‏ هته pare’‏ 
ف حك الحم Rate rare ever‏ 
| وتكريرها في الاوقات الكثيرة لتقع موقعها 
ولاجل ما يقع بين توبة وتوبة من التفريط 

باب 

فى النبوات 

والإعلام ممكن لكونه مقدورًا لانه فاعل العلوم 
الضرورية بطرق مثل المشاهدات والمخبرات 
وبغير طرق مثل أصول الاستدلال وأحكام 
مقدوران» ولا وجه قبح فيهما لان كما حسن 
الإعلام بالضروريات يحسن الإعلام بغير ما 
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الأصول المهذيية تأليف سهل بن re DN‏ 


يتعلق باصول العقليات إذا تعلق به داع 

لان لا وجه قبح في ذلك لانا إذا عرضنا على 
ذلك جميع وجوه القبح انتفت عنها وفي ذلك 
تفضل على المكلفين بإعلامهم أحكام أفعالهم 
بطریق الخطاب وبال علام الخاص ولیس في 
العدول عن الاعلام العام إلى الخاص وجه قبح 
oY‏ كل منهم يقوم مقام الآخر وفي هذا 

زيادة تشريف ونعمة على الخاص وليس في ذلك 
نقص له سبحانه يتعال عن ذلك 

| کما ol‏ ليس في إعلامه بالضروريات نقص. وإذا 
لم يكن في ذلك وجه قبح مع ثبوت وجه الحسن الذي 
ذكرناه فقد حسن, وإذا حسن وحصل في ذلك 
مصلحة ووقف التكليف وصحته عليها وجب ذلك 
Us‏ لإرادة التکلیف» ويجب s‏ لذلك 

إيضاح الطريق إلى صحة ذلك» وليس إلى ذلك طریق 
إلا فعله سبحانه» والمعتاد من فعله لا علقة 

له بذلك» c‏ أن يكون غير المعتاد ليستدل 
بمخالفته العادة على أن الغرض بذلك 

غير الغرض بالعادة وأن له علقة بالمتجدد 

علمه» فيكون غرضه به التصديق OY‏ ليس يتعلق 
بالخبر المتجدد إلا إما التصديق أو 
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Es‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


التكذيب. والتكذيب AN‏ فيه رفع التصديق 
لان القديم سبحانه إذا ادعي عليه الرسالة 

يجب عليه تصديق الرسول وإلا كان إعلامه 
بالرسالة وإنفاذه che‏ فرفع تصديقه دليل 
M MMC‏ 
ويكون له علقة بالمدعی ولا علقة له غير 

علمه به وادعائه له وموافقة ثبوته 

| لدعواه» ویجب أن يكون هذا المعجز مشتهرا 
بحضرة الجماعات الذين لا يصح علیهم التلبیس 
ولا الكذب ولا التواطؤ ولا التشاعر فمتی ما 

ثبت المعجز مطابقًا للدعوى دل على معرفته 


على أن غرضه تصدیقه ومن حيث حكمته سبحانه 


4 التواطق] ۱۵۵۲۲9۸ 


لا يصدق الکذابین فیدل فعله المعجز على 
صدق النبي 

باب 

في الشرائع 

الشرائع تجب لکونها الطافا لان العقلیات 

قد عمت ما علم حکمه من جهتها فلو كانت 
الشرعيات تحب لنفسها کوجوه وجوب العقلیات 
لكان يجب إذا علمت من قبل الشرع أن تعلم 
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الأصول المهذيية تأليف سهل بن فضل التستريّ 


أحكامها كالعقليات لأن وجه وجوبها هو 


صفتها الظاهرق ووجوه الوجوب والقبح التي لا 
ترجع إلى الغير ظاهرة من صفات الافعال» فیجب 


لأن ما لیس هو بعلقة لا بخفی فيجب أن تکون 
علقتها بالعقلیات oY‏ الأمور الدنيوية لا 

تتعلق بها لأن المنفعة بالشرائع أقل 

| من الضرر بها فبقي أن ترجع إلى غيرها المنفعة 
بها وليس غير الامور الدنيوية غير منافع التكليف 
ولیس تکلیف غیر الشرعيات الا العقلیات فیجب 
أن ترجع إليها وهو أن يكون داع إليها وما 


نمي عنه صارف عنها ويجب آن لا تتناول إلا 
الممكن دون المستحيل N‏ لا تقوم الأدلة على 
المستحيل فهذا الكلام فيها 

باب 


فيما ينبغي أن يكون بنية العاقل 

as jal‏ حدر Sale‏ ا متف طن اه 
وهي دواعي الحکمة ودواعي الحكمة قد تتعلق 
بدواعي الحاجة في من تصح عليه الحاجة وقد 
تاها فما نافتها وجب تحکیم دواعي 

الحکمة علی دواعي الحاجة oY‏ الحکم لدواعي 
الحکمة حسب ما oly‏ متقدمّا وما اجتمعت فيه 


9 والحفاء] 2۸د | هو] إضافة في الهامش 146 يكون] mn‏ | داع] WNT‏ 
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177 


۳ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


دواعي الحكمة مع دواعي الحاجة وجب فعله oly‏ 
يقصد به الداعيان جميعًا ويجب ان تطرح دواعي 
العاجلة إذا نافت دواعى الآجلة من حيث 
استمرار تلك الدواعي وانقطا ع هذه. 

والمنقطع لا نسبة له إلى غير منقطع ولیس تلك 
المضار والمنافع المستأنفة مشکوك فیها فیقع 

| الترجيح إلى العاجلة علیها من حيث العلم ON‏ 
تلك من حيث تعلقها بالله سبحانه یعلم ثبوتها 
لانها واجبة عليه حسب ما بیناه وهذه من 

حيث آنها لا تتعلق به وهي مستقبلة فهي 

مظنونة وتلك معلومة فقد صار يجب أن یکون 
الحکم لتلك الدواعي من حيث عظم متعلقها ومن 
حیث العلم بها وزيادة قوة العلم عن الظن؛ فیجب 
أن يوطن المکلف نفسه على استصغار آمور 
الدنيا من حيث نزارتها وقلة الثقة بهاء واستعظام 
أمور الآخرة لعظمها والثقة بنيلهاء وأن 

Y‏ یستبطی حصولها لأن ليس موته مما يحيل 
ذلك ولا مما يطوله لان حكم الميت دون حكم 
النائم فكما لا يطول نوم النائم عليه مدة 

النوم إلا متى كان معه يسير يقظة أحرى 

الموت في ذلك. 


9 الداعيان] 78758 163 المستأنفة] «هط#دوح + bN (4.5L)‏ 166 عليه] 
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الأصول المهذيية تألیف سهل بن فضل التستري ۳۳ 


باب 

فى المعاد 

یجب اعادة المکلفین ill‏ ما یجب edil‏ 
ob!‏ من ثواب وعقاب لان الثواب حقهم 
والعقاب واجب عليه سبحانه والاعادة ترجع إلى 
جملة الحي وهو سبحانه عالم بالأجزاء تفصیلا وعالم 
بالمستحق تفصیلا فهو قادر ولا 

| یتعذر عليه من حيث القدرة ولا من حيث 
العلم فیجب عليه إعادة جميع الجملة ولیس 
تفرقها ولا تبددها مما يحيل جمعها ولا 

العلم بها لأن حکم المتفرق والمجتمع 

oa ale‏ نه سواء ade an aeo‏ أمر 
ويجب اعادة الأحياء الغير مكلفين لینالوا ما 
استحقوه من الاعواض على آلامهم التي 

نالتهم في دار الدنيا لان لا يحسن الإيلام 

إلا لمنافع زائدة فيجب إعادة جميع الاحياء 
لان لا حي في الدنيا يبرا من استحقاق عوض 
والله سبحانه يحرس جملة كل حي من أن تشارك 
جملة الحي الآخر في الأعضاء الأصلية حتى لا 
يستحق استحقاقين مختلفين فهو 

يصرفها على هذا التصريف. 


3 واجب] 5x, INON‏ مشطوب 195 [Ís‏ دا 197 لا] + كلمة غير مقروءة 
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— تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


باب في الحساب 

NINE PEN 
ولأن في العلم بذلك الآن صارف عن المعصية‎ 
لان العلم بثبوت موقف الحساب والخجل فيه‎ 
يبعد من المعاصي» فهو لطف» ولا يكون العلم‎ 
بذلك إلا تبعًا لثبوته» فيجب ثبوته ومن‎ 

| زادت حسناته عن سيئاته استحق [من] الثواب 
مقدار الزائد دائمًا ومن زادت سيئاته عن 
حسناته کانت الحال کذلك فی استحقاقه علی 
الزائد دائمًا بحسبه. ۱ 

باب في تكليفه أولي الأمر 

ولو pM‏ یجب علیهم من آمر الرعية ما 

تقلدوه فيجب علیهم النظر لهم لا في دفع 
المضار عنهم وجلب المنافع لهم وعمل 

الفكر فى التحيل لذلك ولا يجوز أن يتشاغل 
عن ذلك ab ial‏ لذن الانهماك في 
اللذات يفسد نظره فى ذلك» فلا يجوز منه 
الاشتغال بالخمر ولا بالنسوة ولا بالفرجة 

ويجب عليه إقامة الحدود بمقدار لا أن 

یجحف فیها atl‏ عما یکفی فی الادب ولا أن 
یقص عما يقصد في الأدب» ویکشف سراثر 
الأمور بنفسه وبأعوانه الثقات ونوابه 


prt زائدًا]‎ 219 sx أولى]‎ 0 
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الأصول المهذيية تألیف سهل بن فضل التستري ۳۰ 


NS‏ ویکون نظره واهتمامه في ما عم 

نفعه اكثر مما يقل نفعه» وكذلك فيدفع 
الضرر عنهم ولعلم أنه مسؤول عن كل ضرر 
يتوجه على رعيته من مضار دينهم ودنياهم 
| وعن كل تقصير في منافعهم فيلزمه الكشف 0ب 
عن تقصيرهم في أمور الدين YY‏ ویعد ذلك 
عن مضار دنياهم فما كان من فعله فعله 
وما كان من فعل ont‏ اخذه بعمله» فيلزمه 
إقامة الحدود oly‏ لا يني في ذلك فيحتاج 
من الحدود إلى ما يعظم مما كان القليل 
قفن اسل ها وده حضرته 

حرسها الله وأوضحتُ ما يجب إيضاحه مما 
يتعلق بالتكليف بأقرب طريق وأوثق 

تحقيق والله ينفعها بذلك ويوفقها لما 

يرضيه ويزلف لديه وتفوز معه بثواب دار 
الآخرة ومنفعة الاجلة بلطفه 


225 


قطع من كتاب لذات الذات 


تحقيق 
عمر حمدان 
سابينا اشميتكه 
يان تيله 


gi 


I 


| كتاب OI‏ الذات 
فى اثبات الوحدة والصفات 
i -‏ 11 ۰ | بن co‏ 
أحسن الله خاتمته 


| بسم الله الرحمن الرحيم 

Sell ما صدر عن القرائح» فنطقت به الجوانح الحمذ لله ذي‎ {pail 
الشامخ والملك الراسخ والسلطان الباذخ» خالق الخلق باتقان ومدبر‎ 
الأمور بإحكام» الذي ليس بمكيّف فیوصف. ولا بصفة يُستدلٌ عليه‎ 
فيعرف» بل بآثار صنْعته المخبرة بأنها ضد مؤثّرها الشاهدة بالقدم‎ 
الأوهام وعلا عن أن يحيط بمعرفة حقيقته‎ hae لمحدثهاء سمى عن‎ 
الأفهام» انحصرت الخواطر من حيث فطرها إلى عجائب قدره‎ Silo 
وغرائب فطره» الدائم الملك. إذا زالت الملوك والممالك الباقي وجهه‎ 
وكلّ شيء هالكء لا تحويه الأمكنة ولا تبلغ كنهه الازسة ولا توفي‎ 
فامتنع فملك»‎ Ses علا فارتفع»‎ de مدحته الألسنة ولا يأخذه نوم ولا‎ 
واحمده ملازمًا.‎ Gla فبخع كل شيء له وخضع» امدحه‎ 

وبعد. فإني لما رأيث أن هذا العلم أجل cele‏ سَمّت إليه 
الهمّة» فتریت به هذه الامة GY‏ مطلق للعقل من العقال | ومنطق 
للساق تضواتب: المقال والمال abe edle pew‏ أنه فد gale‏ برده 
الضافي» فتلبّد قدره الصافي» وزهد في اقتناء المعارف» ومالت الهمم 
نحو الزخارف واضحی العلم» وقد دجت مطالعه وانخفض طالعه. 
فأنقذث فكري من شکوك الأوهام» وسمقث بهمّتي إلى نيل أوفر 


نم 


2 


24 


27 


3 


Ww 


39 


Yy.‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


الأقسام» فقادني الطبع الشريف إلى محلّ الأنس وصفو العقل على 
معرفة فاعل النفس» وتعلّق الأمل بما يقرّب إلى الله Je‏ وجل من صالح 
القول والعمل» فتخیّرت حين أشعلت مني الخاطر فيما لا آملك 
واستخرثٌُ الله في ish‏ الطرق إلى معرفته أسلك» وغدوث في طلب 
ا متاك of‏ بهدييي سواء edes‏ ففعح تعالی علین أقفال 
المبهمات» وسهّل لدي المستصعبات, وأحيا منی ما كان (l5‏ 
ونقحت هذه الكلمات» وحررت هذه الدلالات» dd‏ بها احیاء 
عقول صارت موات» واکتساب شواب رت السماوات. ووسمتها | 
or,‏ الذَّات فى إثبات الوحدة والصفات. وتجتث الاسهاب 
الداعي إلى الاملال, والاختصار القاضي بالاخلال» ولأجل ما استولی 
على ure‏ هافر من الملل» ورجوت من 
الله تعالى أن ينفع به الطلاب» LEY,‏ السعي فيه من الاجر 
والقواب» ورجوث أيضًا أن آشفعه برسالة فى صناعة الاستدلال على 
طريق الإجمال» إن أمكنت المقادير NS,‏ 


باب في الکلام في وجوب إثباته تعالى 
اعلم أن غرضنا في وضع هذا الكتاب هو إثبات الله سبحانه وإثبات 
آوصافه ورأينا أن نقدّم على الكلام فى إثباته إثبات وجوب إثباته» 
فنقول: إن استحقاق AU)‏ عند العقلاء un‏ أفعال مخصوصة واستحقاق 
المدح على أفعال مخصوصة معلوم ضرورة By‏ آفعال من شيء من 
ذلك» وذلك دليل على انقسامها وامتناع تساويها. 


1 34 أيضًا] إضافة فوق السطر 
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كتاب لات الذات للفضل بن مفرّج ry)‏ 


| وليس ذلك الا لاختلاف أحكامهاء وهذا فلا يقوم في العقل إلا 
أن تكن امن :قد je‏ تقض يحب مثن فيك هنذا dise co Mi‏ 
المكلّف على نفسه باستعمال النظر ليعلم كيف الحال في ذلك ليتميّر 
له موضع النجاة من موضع الهلك» فيتجتب ما يضرّه ويجتذب ما 
ینفعه» فان الافعال التي يتبعها الدرك الشهوة لها عظيمة» والنفس عليها 
cile‏ والافعال التی نيها E‏ الورك Yar Jil‏ شديد» dal‏ 
في فعلها عظيم. ولا يكاد يزدجر العاقل عن فعل ما تقتضيه شهرته 
ويجذبه إليه طبعه ويفعل ما Gin‏ عليه. ولا يميل بطبعه إليه إلا بحيث 
يتصوّر أن له في فعل ما جذبه إليه ando‏ من عظيم المضارٌ أضعاف ما 
له في فعله من الملاذ والمسارٌ. وله في فعل الشاق من المنافع ما 
يستغرق ما فيه من Glad‏ فهنالك يكون إلى متابعة المشاق أقرب 
وعن متابعة الشهوات أبعد» فقد وجب I)‏ عند العقل من حيث يعين 
حصول الدرك في بعض الأفعال أن يشرع المكلّف | فيما هو عنده 
مظنون من أجل مشاهدته أمارات حدث هذا الوجود واختلاف الاحوال 
الجارية فيه الداعية لمن رآها إلى كشف باطنها وتحقيق أثر فاعلها فيها 
وقصده بهاء ليعلم عند ذاك أنها صدرت عن غيرها وأنه الله الذي لا إله 
إلا هو كلّف بإحكام هذه الأفعال» فحصل )3( عند ذلك على النجاة 
من »درك امهالك 

فان قيل: ولم جعلتم النظر واجبًا ولم لا كان Vile‏ حصوله 
باضطرار من دون كلفة؟ قيل له: ما يُعلم ضرورة ينقسم إلى قسمين» 
أحدهما عن طريق والآخر لا عن طريق» فما هو عن طريق فالإدراك 
والاخبار والمماسة والممارسة cll‏ وما لیس عبن طریق فما یملم 
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48 


PE‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


بکمال العقل فقط كالعلم ob‏ اثنين واثنين أربعة oly‏ الظلم قبيح والعدل 
حسن والأقسام الأولة» والاتفاق حاصل بين العقلاء أن ليس شيئًا منها 
هو طريق إلى معرفته تعالی. = 

والقسم الثاني فليس hee‏ ولو كان حاصلا لكان یکون من 
کمالات العقل. واذا كان من کمالات العقل لزم تساوي | ذوي العقول 
فيه کتساویهم فيما سواه مما هو من کمالات العقول واختلافهم فيه 69 
تعالی دلیل على امتناع حصول هذا العلم لهم لا بل إنا نعلم ضرورة 
امتناع العلم به ضرورةً. ولا يجوز أن یعلم من قول الأنبياء ON‏ قول النبي 
دعوی فبرهانها هو المعجن والمعجز یتوقف ثبوته على ثبوت آشیای 72 
منها أن لا حيلة فيه ولا تلبيس» ولا من قبله ولا من قبل حادث» بل 
من قبل الله وحده. قصد به تصدیقه والا فلا یدل, فلزم من ذلك 
توقف معرفة الله على معرفة المعجن ومعرفة Bis‏ المعجز على معرفة 75 
ca‏ فودی ذلك إلى الدوّرء وما وذی إلى الدور فهو محال. 

ثم إذا تأمّلت» وجدت أن المشاهد من تصوير النطفة وإنبات 
النبات وحركات الشمس والقمر وسيلان الأمطار وجريان الأنهار وغرائب 
ما تبث الأرض من الثمار وعجائب ما يحدث في الليل والنهار ليس 
بدون في المرتبة عما تأتي به الأنبياء من المعجزات بل أعظمء ولم يكن 
فيه ما يؤدي إلى معرفة صانعه الا باستصحاب النظر والاستدلال | 
فثبت ادا بما ذکرناه وجوب النظر ليأمن المکلف الخطر. 
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کتاب لات الذات للفضل بن مفرج ۳۲۳ 


وجه آخر 

إن الحی منا لا يكاد یخلو في وقت من آوقات حیاته من منافع جملة 
وتفصیلا واصلة إليه یعقلها ضرورق وقد یقدر في عقله وجوب شکر 
المنعم وأن لا یمکن شکره إلا بعد معرفته» فيميّره من غيره» وإنه قصده 

نه SM A)‏ شحره » خلاف بأن ال | توقف 
باحسانه ليقصده أيضًا بشكره. ولا ob‏ القصد إليه يتوقف على 
من وصل إحسانه إليه فتعین شکره cade‏ وذلك طريقه النظر فقد وجب . 

فان قيل: هل هو أول واجب يجب على العاقل أم لا؟ قلنا: هو 
أول الواجبات لسبوق احسانه لكل إحسان فيجب تقدّم شكره لكل 
cel,‏ وأول كنال قله اول Se duas‏ کم لان كمال عقو 
تری ail‏ قبل JUS‏ عقله GUS o3 3I ade Gay Y‏ انما بحب ale‏ | 
تبعًا لالتزامه» فأما فبماذا ينظر ففى الحوادث إذ لا شىء سواها يدل 
على فاعلهاء وما Jo‏ على إثباته Jo‏ على أوصافه بما يختصّه من 
الوسائط . 


باب فى fob os!‏ تنتهی إليه الحوادث 
وذلك يترتب على معرفة حوادث tel‏ لامر اقتضی حدوئها واستحالة 
انعهاء الحوادث الی ما لیس بحادث فنقول: ان العلم بتجدد 
معجددات من حيوانٍ ونبات من العلوم الضروریات. GE‏ العلم بأن کل 
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— تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


Vs deers‏ بد له من REF‏ ضروري» كان المتحدد ذاتا أو صفة لذات. 
وبالبديهة يعلم أن Y‏ يجب أمرٌ في حال دون حال قبله إلا لأمر يميز به 
ذلك الحال عن الحال قبله. 

وانقسمواء فقوم قالوا بالفاعل المختار» وقوم بالطبائع وأوجبوا أن لا 
یتجدد yl‏ بالطبع في جال بعده سواه الا لوجه وانما تأثیر الطبائع 
بصدده, oN‏ مع تسلیم ذلك لا y‏ من الاعتراف بأن التولّد یقف على 
شروط والنبات أيضًا تقف على شروط والنموّ كمثل. فقد وجب 
حاجة US‏ شيء إلى شيء قبله في الشاهد» فان كان IS‏ فاعل مفتقرًا 
إلى فاعل قبله ویتعذر تجدد وجوده من دونه حکم بمرور ذلك إلى ما لا 
نهاية» فكان يرتفع صحة حصول فعل وفاعل» وقد وجداء فيجب أن 
تکون المتحددات تنتهى T‏ فاعل لا فاعل cal‏ إذ كان الغنی y‏ يصح 
ترتبه على تعلق المحتاج بالمحتاج» كما لا يصح تولد الصحیح من 
تعلّق الفاسد بالفاسد. فلو كانت العلّة مفتقرة إلى ما افتقر إليه معلولها 
لزم الدور وبطل وجود العلة والمعلول» وفي وجود وجودهما دليل على 
انتفاء هذه الطريقة وإثبات فاعل لا فاعل له Xe‏ كان أو غير Xe‏ 


تحدید شروط. وهذا المذهب» فلن يضر فیما نحن 


طريقة آخری 
| اعلم أن الموجودات قسمان» قسم منها له مبدأ يسمّى محدّثًاء وقسم 
لا ۳ له یسمی Avent)‏ فما تحلّد وجوده » فلشی s‏ اقتضی التحدد» 
وما لم يتجدد وجوده لا يجوز توقفه في وجوده على yl‏ فلو كان العالم 


3 ذانًا] ذات 104 آمز] Gl‏ 106 فقوم] إضافة فوق السطر | قالوا...المختار] 
إضافة في الهامش 110 Ss‏ كمثل] مكرّر في الهامش زيادة في التوضيح 
1 مفتقرا] مفتقر 114 تتهی] تنهی 120 قسمان] قسمین | وقسم ] وقسما 


5ب 


6 


Y 


an 


كتاب لات الذات للفضل بن مفرّج o‏ 


میم لد 


من أن الأمر الأزلى لا fle‏ فتعلیله ناقض لازلیته» ولیس العالم شین 
سوی أجسام مركبة من صور فلزم أن یکون وجودها Une‏ فلزم انتفاء 
قدمها ولزم حدثهاء إذ لا وسیط. 

أما أن القدیم لیس يجوز أن یکون Sher‏ فلأنه إن لم يكن واجبًا 
والا كان غير واجب» فلو ارتفع وجوبه لزم جوازه » إذ هذه القسمة دائرة 
بين نفي واثبات ویستحیل دخول الجواز cate‏ لان الجواز یدخل إما 
مع ثباته أو مع انتفائه. فان كان مع ثباته فکان یتبعه صحّة کونه 
UE Na‏ محال» أو مع الانتفاء فكان يمتنع el‏ وصخة انتفاء 
القديم محال. 

بيان ذلك أن القديم هو ما لم يكن لوجوده j‏ فان كان على 
خلاف ذلك | كان Ze‏ أعنى بالجواز تساوي طرفيه أن يوجد oly‏ لا 
يوجد» ووجوده لا يصح pi‏ بعد (مکان وجوده. ومحال آن يكون إمكان 
ما لم يُعقل له إمكان تجدد وجود. فلو صم عليه الجواز لكان ثبوته 
ليس بأولى من نفيه ما لم يكن أمر. فإن منع ذلك امتنع الجوازء لأنه 
يقتضي التساوي ومع ثبوت الوجود فلا تساوي» لان ذلك يقتضي جواز 
أن يكون موجودًا في الحال التي هو فيها موجودا ومعلوم ثبوت وجود 
القديم وانتفاء النفى عن ذاته» فوجب عن ذلك نفی الاستناد إلى 
موجب أو غيره لما قد Wo‏ عليه من أن القديم لا يجوز كونه قديمًا 
لامر بل لوجوب مطلق. 


4 ناقض] Leal‏ 128 القسمة] إضافة فى الهامش 133 على ...134 ذلك] إضافة 
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T‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


طريقة أخرى 

لو كان كذلك لأمر للزم أن يكون ذلك الأمر إما أن يقتضيه حال ماء 
p DUDAS eds‏ مقدوره أو لا يلقي» بل تتساوى سائر 
الأحوال te‏ ا os‏ مرن ال esent ie‏ لا cass‏ میا وا 
يجوز أن يقتضيه اقتضاء بعد اقتضای إذ كان الثابت عن المقتضى 
الأول فى الحال الثانى | هو الثابت فى الحال الأول. وإذا كان كذلك 
لم es‏ اقتضاه له sy nat‏ في الاقتضاء الاول جدد ذاته باقتضائه 
وفي الحال الثاني ذاته موجودة» فلزم أن تكون ذاته في الحال الثاني 
باقية كما هی ولا مقتضى بل مستمرة الثبوت لاقتضاء الاول» اذ لولا 
DE‏ الاقتضاء لم تكن ذاته وقد كانت» فلزم أن يكون الاقتضاء ينتهي 
إلى حد ويستمرٌ المقتضى من دونه ويستغني عن اقتضائه. وإذا كان 
ذلك كذلك وجب کون المقتضي والمقتضى متجددین, إذ قد وجب 
انتهاؤهما إلى plese Legis ES O vio des dos‏ 
وأيضًا JS‏ اقتضاء يترتب بعضه على بعض يلزم حدوثه JS oM‏ واحد 
منه له قبل» هو cue Ble‏ وهذا فى البطلان كثبوت حادث قبل 
M UE‏ ار سای فد aaah‏ لین Ud‏ هار eee‏ .أن 
NUN‏ اعدو رويس لا Se MEME‏ رهن عور دست 
ويكون له أول ولا أول له cle‏ وهذا ظاهر البطلان» | فاستحال لذلك 
البطلان ووجب الوجوب حسب ما قلمناه. 

وما دل على أن القديم Y‏ يجوز استناده RET yy‏ على أن وجوب 
وجوده La‏ وإلا لزم كونه قديمًا غير واجب الوجود» فوجب ارتفاع 


148 الثاني ] إضافة من تحت السطر 149 اقتضاژه] اقتضاه (إضافة فوق السطر) 
1 لاقتضاء] للاقتضا (مع تصحیح) 163 قديمًا] قدیم 
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كتاب لات الذات للفضل بن مفرّج Yyy‏ 


استناده إلى موجب» لئلا يكون واجبّا عنه ومن دونه. ولا يستند أيضًا 
إلى شرط لأن الشرط غير كاف في ثبوت المشروط» فان كفى بطل 
كونه شرطا وصار في مرتبة المقتضي» والمشروط يلزم استناده إلى 
مقتضى. فإذا استحال تعليق القديم بالمقتضي فلأن يستحيل تعليقه 
بشرط أحرى وأجدرء فبان ISl‏ کون وجوده تعالى مطلقًا. فأما أن 
الأجسام لا بد من كونها معلّلة فوجود الأجسام لا يعقل منه شيء سوى 
جثّة وجرمية وتحيّر» يلزم معه شغلها لجهة. وقد ثبت أنه لا يختصّها 
شغل معيّن» إذ لو اختصت بذلك لكان يجب کونها شاغلة على طريق 
الجملة باستصحاب ثبوتهاء والمعلوم خلاف ذلك فوجب أن تكون 
مفتقرة إلى سواهاء | وإلا عاد على ذلك بالتقض يمكن وجودها غير 
شاغلة» وذلك محال» فوجب افتقارهاء واستغناء القديم قد ثبت فلزمها 
الحدث كما قد سلف. 

واعلم أن شغلها في وجودها يجبء ولا يعقل انفكاكها منه» فلو 
كانت قديمة لزم قدم شغلهاء إذ كان Bee‏ ثبوت جوهر أو جسم غير 
شاغل لا یعقل, oY‏ شغلها واجبّا عن حجمهاء فصحٌ كونه موجيًا 
فوجب حدوثه» وفي وجوب حدوثه وجوب حدوث الاجسام إذ كانت 
لا ثبات لها من دونه» ولا یعقل لها وجود الا باستصحابه. وإذا ثبت ما 
قلناه امتنع أن يكون شغل الجوهر مع قدمه ee‏ كما ثبت في 
الجواهر والأجسام امتناع حصولها على ما هي عليه إلا معلّلة مشترطت 
فقد ثبت امتناع التعليل والاشتراط فيما كان ej‏ . فوجب أن تكون 
الجواهر والأجسام ليست أزلية وما سوى الأزلية والحدوث» فوجب 
القضاء بحدوثها. 


9 شىء] شيا 173 سواها] إضافة فوق السطر 
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sei‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


طريقة أخرى 
| كون الاولى غير معلل [لان] تعليل وجوده ثابت» فيجب عن ذلك 
cia; i d‏ والا لزم وجوده التعليل. بيان ذلك کون الشيء على 
JE‏ يحصل بعدها على غيرهاء والحال واحدة محال كما Y‏ يجوز أن 
يقدر فى الان الحاضر ويعجز في الآن الصادر والآنين واحد لامتناع 
تصوّر حالته فى الانین على Se‏ سواء. وإذا كان ذلك ممتنعًا لزم عنه 
امتناع حصول التغيّر في حالة ما هو أزلي. وإذا ثبت ذلك لزم أن 
الجوهرء إذا كان قديمًاء لا يصح خروجه عن جهته على وجه من 
الوجوه لما يلزم عنه من تغيّر حال ما هو ازلي. وقد يحقق صحة خروجه 
على كلّ محاذاة» فوجب أن يكون ما ثبت من شغله متجددا» ويلزم 
من کل شغل معيّن وامتناع Bee‏ شغل واحد من حجم؛ فوجب تجدد 
الكلّء وفى ذلك تجدد الجواهر وما منها. 
ولا يجوز أن يكون في جهة | 
11 


| حقيقة المضاف وكان وسيكون هو إضافة وجود الشيء إلى حالة هي 
متقدمة لوجوده» وكان هو إضافة وجوده إلى حالة [أخرى] عن وجوده. 
والمعلوم عما تحقق عليه العلم [ولا يكاد] يخرج» إذ لو صم ذلك» 
بطل كونه معلومّاء وليس في هذه الشبهة أكثر من زيادةٍ في الإضافة إلى 
زمانين والعلم بالنفي» إذا حصل فلا ينتفي إلا es‏ وليس حاصل أو 
يتغيّر المعلوم وتغيّر المعلوم ليس ras‏ للعلم oY‏ الضدّين يجب 
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كتاب لڈات الذات للفضل بن مفرج ۳۳۹ 


كونهما من جنس واحدء والمعلوم والعلم ليسا من جنس فلو قدرنا 
تعلق العلم بانتفاء شيء» ثم عاد LOU‏ لما بطل العلم [بالنفي] المتقدّم 
dy‏ العلم بالثبوت المتجدّد وكذلك بالعكس» بل يجتمعا في المعلوم 
الواحد. oY‏ العلم تعلق [به] [alis‏ متقدمًا على ثبوته ولا تضادٌ بين 
العلمين المجملي eai‏ وإذا صح ple ol‏ كان بحكم سيكون Y‏ 
تنافي بينهما بطل ما قاله وصح ما قلناه [بأنه علمه] تعالى بما 
[یحدث] في المستقبل من آفعال العباد وجزویات iem‏ | المرکبات» 
فذلك جمیعه ليس له حقائق في نفسه قبل وجوده. وبالاحری عند من 
ينفي کون المعدوم ليس شيئًا يمكن أن يقال فيه أنه تعالی قد ثبت أنه 
قد فعل ما لولا كرت le‏ لعف من Az‏ الحسن tale)‏ ا 
تكون إلا ويكون لها منصلح بها. ولا ب يعم ذلك إلا بعد العلم بأفعال 
المنصلحين» فيؤيّد هذه الدلالة ما ورد من Dal‏ السمع» فعلمه تعالى بما 
يحدث من أفعاله وأفعال عباده في المستقبل حاصلء فثبت IS]‏ رفع 
اختصاص کونه Sle‏ بمعلوم دون معلوم. 
TTE‏ 

Jay‏ على ذلك ما ثبت من کونه Ule Bob‏ لأن بديهة العقل تمنع أن 
يكون قادرًا eie‏ من ليس (eM‏ لأن كونه [ue‏ مصححًا لكونه قادرًا 
عالمًا ولا يصح انتفاء المصحّح وثبوت المصحّح. ويجوز أن يدل ما 
سوى هاتين الصفتين من نحو كونه مدركًا سميعًا بصيرًا مريدًا IS‏ 


على كونه | < حيًا > 


21 
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yy.‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


III 


de |‏ له من کون کونه de‏ لها لاشتراكهما في أخصٌ الصفات. فيكون 
JS‏ واحدٍ منهما de‏ ومعلول» وعلى قود قولهم وجوده لعلّة قديمة. وقد 
ثبت استحالة بطلان ما هو قديم» فلزم من ذلك استحالة بطلان العلت» 
واستحالة بطلان وجوده لاستحالة بطلانهاء فقد تم مرادنا في القول 
باستحالة خروج ذاته عن كونها موجودة. وإن كانت محدنة وتعلقها به 
مع قدمه» فذلك يقضي ls‏ العلّة عن معلولها وتقدّم معلولها عليها. 
وفي ذلك من النقض ما تنكره العقول السالمة» فلم ببق إلا امتناع جواز 
وجوده لما ثبت من قدمه وحدوث من ثبت جواز وجوده. 

وإن قيل: فلم لا یکون ذلك بالفاعل؟ قلنا: لما يلزم من تقدم 
الفاعل cale‏ وفي ذلك إثبات قدم الفاعل» فظهر بذلك وجوب وجود 
قديم فاعل» لا بد منه في S‏ حال وحال من حيث امتناع وقوف ذلك 
على وجه تخرج عن کونه كذلك. وما ثبت من قدمه تعالى يمنع أن 
ae gale Ga Sect ait [deca usu‏ امد هنا در من 
ضده وقدمه يوجب وجوده Bucy‏ اطراء الضدية عليه يجيز وجوده» وهذا 
ظاهر الفساد, والله أعلم. 


باب في إثباته تعالى مريد وكاره 
الذي يدل على أن أحدنا مريدًا وكارهًا هو Bes‏ وقوع فعله على وجه 
مع Bee‏ أن يقع على خلافه» وإذا وقع على tel‏ الصحيحين d»‏ 
على أن فاعله أراد وقوعه على أحدهما دون الآخر مطاوعة للداعى وعند 
فلا رکنات کون cabled oae d‏ سارت Es‏ 


[Xe 13 III‏ ضدا 
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کتاب لات الذات للفضل بن مفرج ۳۳۱ 


ذلك فعلنا الکلام على وجه الأخبار لا على وجه الأمر وتارة على وجه 
الأمر لا الاخبار وعند الكراهة [یکون] الکلام على وجه الزجر والتهدید 
ob‏ كانت الكراهة [يقع] الفعل عندها على وجه دون وجه کالارادة بل 

ala ade‏ ل a‏ ا ونحن نعلم حصولنا 
على هذين [الشیئین] ض[دین] ونفعل | 


IV 


| الجملة ثم يتوجّه أن لا يقع الخير والشرٌ من جملة واحدق ووقوع 
كليهما منها معلومٌ ضرورة. والنور الذي لا اباس في صحة خيره 
والمنفعة به قد يكون منفعة لزيدٍ وضرر لعمرو خلافا لما قالوه» فيقع 
الحسن من جارحة يقع بها السيئة. 

وقولهم: يتضادٌ الخير والشرّء وكذلك لا يكون فاعلهما Ki‏ 
col,‏ فذلك ايع محال لعلمنا ol‏ الفعل الواحد یکون حي | ویکون 
ضررًا لتغایر الوجه والفاعل واحد. ولا يلزم على ذلك کون الفاعل الواحد 
يكون مذمومًا ممدوخا لوقوف امتناع ذلكء إذا انضمٌ إليه أن یکون 
الوجه واحد والحال واحدة. وأما في حالين ووجهين» فجائز كجوازه في 
شخصين» والمانوية والديصانية هم من جملة الثنوية لانقسامهم فرق 
عديدة وخرافاتهم كبيرة. وفي ما قد تقدم إفساد مقالات فرقهم» فلا 
حاجة إلى الإطالة في أمرهم. وتجاهل المجوس في أنه تعالى أحدث 
عند خوفه | من ضد له فکرا تولد عنه الشيطان» وكان ذلك منه سهوًا 


ee‏ 8 مذمومًا] + مد (مشطوب) 9 واحدة] واحد 
0 شخصین] + لا بل (مشطوب) | فرقا] فرق 
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— تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


لا قصدًاء وكان الشيطان المتولّد فاعل هذه الشرور. وفى ذلك من 
التجاهل ما یکت عن الاحتفال بهم. 
والنصاری قائلين بثلاثة أقانيم» جوهر واحد» أي ثلاثة ذوات اتحد 
بعضها ببعض» فصارت GS‏ واحدة قادرة عالمة حيّة. والقول (gil‏ ثلاثة 
ذوات اتحدت فصارت BIS‏ واحدة» يقتضي أحد قسمين» إما مجاورة 
وإما تأليف» وليس Lely‏ منهما إلا للجواهر والأجسام المحدثة 
والأعراض» فلا Are‏ كونها قادرة عالمة من دون انضياف. فان ادّعوا أنه 
واحد فى الحقيقة وثلاثة فى الحقيقة» فذلك هوس لا يعقل. وان قالوا 
بما قلنا: ثلاثة لما هو عليه من صفات ثلاث كونه قادرًا Sle‏ حيّاء 
كان ذلك تجاهلا oY‏ الصفات لا Ze‏ عنها بمثل ذلك» ولم اقتصروا 
V‏ 


أحدهما لوجوب انتهاء الحوادث إلى واحد أزلى Y‏ بد منه» فوجب 
إيطال oU‏ لا دليل عليه ولا حاجة داعية إليه. 


طريقة أخرى 
القول بصحَة تمانعهما قولا بتغاير مقدوراتهما وقدمهما قاض بتمائلهماء 
فتمائلهما قاض بتماثل مقدورهماء وذلك قضاء بإمكان شيء واستحالته» 
وذلك m‏ 


[Gis 8‏ ذات 19 ols [Gl‏ ۷ 5 بتماثلهما] + وما (مشطوب) 


26 
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واعلم أن الشبه الواردة فى هذا الباب كثيرة» ومن جملتها أن 
حكمة. 

geU eis eU DS ced eg [es Von gere ul eel 
يتمانعاء هذا صحیح إلا آنا كشفنا عن حال‎ Y تمانعهماء جائز أن‎ 
ظاهرة.‎ 

فأما القائلون بالنور والظلمة» فقولهم ظاهر الفساد لظهور كونهما 
جسمين t‏ وما ثبت من حدوث الاجسام يفسد ما قالوه. 

وقولهم ol‏ امتزاج الاجسام جميعها من النور والظلمة وقولهم 
حيّان لنفسهما من دون الحاجة إلى من أحياهماء فيجب Él‏ فى 
الجمادات کونها iab shel‏ وتتفی oY‏ ممائلتها للأحياء في الأمزاج 
تقضي Seely‏ و ر الا حیاه عن الجمادات في هذا 
الباب لکون المقتضي cl‏ وهو الامزاج. 

وقولهم: IS‏ فاعل خير وشرّ بالطبع لا باختیار یفسد ما یعلم 
ضرورة من وجوب مدح المحسن وذمٌ المسيء حتی لو قدرنا اثنين 
ملترقین التراقاء یعسر معه فکهماء اماع Gad‏ وأحسن الاخ لحمدنا 
فى آحاد جملة foul‏ من حيث ظهرت الإساءة من اللسان» eX?‏ | 
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9 


— 


2 


N 


4 


Ww 


— 
oo 


evi‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 
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| المدرکات لکونه حيًا سالم الحاسّة من الموانع والافات لا غير 
وبذلك بتطرق إلى إثبات نفي الرژية عنه تعالی. 

فنقول: الدليل على M‏ ما قذمنا هو وجوب ادراکنا المدرك 
عند تكامل وجوب هذه الشروط فيناء فلزم من ذلك وجوب إدراكنا 
لتكاملها. أما وجوب إدراكنا عند تكامل هذه الشروط» فيعلم بعد 
الاختبار ضرورة لما يعلمه JS‏ عاقل سالم الحاسّة من نفسه آنه, إذا 
باشر براحته أو ببطن قدمه أو ey es‏ لو ees‏ متقدة» استحال أن 
يكون غير مدرك لحرارتها وشدة لدغهاء oly‏ تدق بحضرته مع سلامته 
الأبواق والطبول أو ركض الخيول واضطرام الحروب. فلا يسمعها ولا 
يراهاء أو يرفع رأسه إلى السمای فلا يراها. ولو شكّك العاقل في شيء 
من هذاء لم يعشكّك» ومن نازع في ذلك أو تشكّك؛ لا أعرف من 

جوابه إلا ترك جوابه لاختلال صوابه. 

| وبذلك تبيّن أن العقلاء قاطعون على وجوب كونهم مدركين عند 
تكامل ما ee‏ وامتنا ع كونهم مدركين عند امتناع تکامله وذلك 
وضوحًا أن العقلاء یستشهدون حواسّهم عند نفوسهم بمعرفة ما يريدون 
معرفته من وجود المدركات ومن كونها غير موجودة. ويعتمدون على 
القطع بامتناع وجود الجسم بحضرتهم لكونهم لم یدرکوه» وسبب ذلك 
قطعهم على أنه لو كان بحضرتهم لوجب أن يدركوه» ولولا ذلك لزم من 
HS‏ دار زيد ولم يره فيها أن يكون على غير ثقة من كونه ليس في 


VI‏ 2 إثبات] اثباته تعالى (مع تصحيح) 3 فنقول] + وا (مشطوب) 12 لاختلال 
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الدار. ويعشكّك في الجبل الکبیر عند رؤيته لتجویزه صغره وأنه لیس 
على ما يشاهده من الکبر. ویجوز في نيل مصر أن یکون Ule‏ 
والمتحرك UL‏ والساکن متحرّكاء وفی Lele‏ بعدم تشكّك العقلاء فى 
جمیم ذلك» ولو نصب لهم من الشبه ما عساه | 


VII 


| ولو بزمان واحد لتحرّس وجوب تقدم الفاعل على فعله لا ينجي من 
ذلك» لما يلزم من ذلك من وجوب انحصار زمان وجود القديم وفي 
انحصار زمانه الحاصل بينه وبين الفعل الحادث من جهته تعالى 
حدوثه» تعالى عن ذلك» وفي القول أيضًا بقدم شهوته القول بمماثلتها 
له في Gash‏ أوصافه» وقد تقدم بطلان ذلك. 

وان كان مشتهيًا بشهوة محدثة لزم أيضًا ما لزم مما تقدّم من 
تقديم الشهوة والمشتهى لما علم من انتفاعه بما يشتهيه فتمكّنه من 
فعله ولا ضرر يلحقه من ذلك. ويلزم أن يفعل من المشتهيات ما لا حد 
له. والشهوة المعدومة لا تتعلّق به لامتناع تعلّق المعدوم. 

واعلم أن ما ذكرناه من هذه الادلة dale‏ لمن كان ms‏ وغير 
موحد ولنا adsl‏ أيضًا تختص الموخدین» منها ارتفاع وجوب مدحه 
على فعله ما فعل Glad‏ فعله إياه بحاجته إليه. ولا یعلم حكمًا لصحّة 
عدوله | عن الكامل إلى الناقصء ولا يستحقٌّ الشكر لوقوع فعله للحاجة 
لا للاحسان ولا يعلم صدقه ولا عدالته لجواز انتفاعه بخروجه عنهما 
واستضراره بهماء فثبت بما ذكرناه وجوب اختصاصه تعالى بالغنى 
المطلق واستحالة الحاجة عليه محقق. 


1 1 الفاعل... فعله] الفعل على فاعله (مع تصحيح) 
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باب فى نفى الرؤية عنه تعالى 
انقسم القائلون بذلك» فمنهم من قال باستحالة رؤيته تعالى قولا مطلقًاء 
ومنهم من قال: TX‏ في الآخرة. ومن هذه الطائفة من يرى برؤياه في 
جهة» ومنهم من قال: يُرى لا في جهة» ومنهم من قال: يدرك بجميع 
celo‏ ومنهم من قال: يرى على خلاف الرؤية المعقولة فى الشاهد» 
ومنهم من قال: يُرى بحاسّة لكنها سادسة» والذي ينبغي أن يقدّم على 
الكلام فى استحالة رؤياه الكلام فى i‏ الواحد منا يدرك | 
VIII‏ 


| [عند عند] أوصافه تعالى إذ كان له أوصاف غير هذه من [قبل] کونه 
[مدرك] ومريد وكاره وموجود وصفة إض[-افية] Lely‏ قولهم في الاتحاد 
ففيه ما يعقل وما لا يعقل. فما لا يعقل لا وجه [للخلاف] فيه وما 
يعقل يبطل. والذي لا يعقل قولهم [اتحاد] اللاهوت بالناسوت صارت 
الذاتان ذاتا واحدة [WAS]‏ قولهم إن عند الاتحاد صار الناسوت 
C] VI‏ قذ]نا هذا لهذ[يان الجنون] الذي لا يفهمه قائله ولا سامعه 
لأنهم إن قالوا إن [هذه oft)‏ انقلبت "n AS‏ ناسو]ت مثله 
[يحيى فيها] أو بالعكس» [قيل pels‏ ثبت القضاء بانقلاب أعيان 
حقائق الذوات فى [... انقللاب OTS yela‏ الجزءين إلى ذات 
m‏ و ...] انضاف الحادث إلى القدیم وانقلابه» فیصیر قدیمل 

..[ محال ذلك فيه وان جاز انقلاب الناسوت عند [الاتحاد] 
وانقلاب اللاهوت عند الاتحاد فيص [يران ذا]نًا ولا [ يُستساع الخوض 
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] | مکالمتهم لخسّة مقالتهم. والذي يبطل جميع ذلك ما ثبت من 
انتفاء ان له تعالی. 
5 باب فى أنه تعالی لا يشبه المحدثات 
لو شبه المحدثات وجب حدثه» وثبوت قدمه یمنع ذلك» فوجب أن لا 
یشبهها oY‏ الم[-حدثا]ت لا تکاد Glas‏ من الأعراض» والاعراض ثابتة 
الحدث. فلزم ما قارنها الحدث. وهذه الدلالة يجب استغراقها لكل 
جسم إذ لا اختصاص لبعض الأجسام [علی] بعض» فلو كان تعالی 
مشبهًا للأجسام لقام دلیل الحدث عليه وان كان قديمّاء وذلك فاسد 
لامتناع قيام الدلیل على ضد ما المدلول علیه. 
ولو شبه [...] من الاعراض لصح عليه ما صح dede‏ والا لم 
يكن [مثل] شبهیه ولجاز العدم عليه لجواز[ه] علیها وما [قام] من 
4 الدلالة علی امتنا ع بطلان القدیم یمنع من مشابهلته ل]هاء ثم لا 
nai‏ مه quie Ne‏ ی ی 
وتضادّهاء فكان يجب کونه على صفات متضادّة ومختلفة أو يشبه 
27 واحدًا منهاء » فلزم كونه Choe‏ مثله لما لم د Xe A‏ 
يعلم من مخالفة ما هو قديم لما هو محدث sd‏ هو والأعراض 
قدمًا ويكون العرض على ما القديم عليه في سائر صفاته» وذلك Als‏ 
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باب في استحالة كونه تعالى محلا وحالا في جهة 


ما أبطلنا به كونه تعالى جسمًا lag‏ كونه ole‏ إذ لا يعقل محل إلا 
deas.‏ فلو كان لديم محلا لوجب وصفه بما يوصف به الجوهر. 
الجسم من oe‏ لان شرط احتماله الأعتراض لیس الا الف ولا 
يجوز أن يقال بصحة كونه مح لتعاقب الصفات ay cae‏ ان کان 
محلا؛ فيجب أن يحلّ فيه كلما صح حلوله في الجسم من الألوان 
والطعوم والأرايح» وذلك محال. 

Lila |‏ كونه Qe‏ فلا يجوز sil‏ لأن المعقول من الحلول كونه 
كيفية فى الحدوث. 138 بطل حدوثه بما ثبت من قدمه استحال 
Es‏ 

والذي das‏ علی ol‏ الحلول إنما هو LAS‏ في الحدوث دون 
حالة البقاء كون العرض ممتنع كونه T Ye‏ حال بقائه ويصح " 
حال حدوثه. فلو كان تعالى يصح > كونه Ye‏ وجب حلوله. ألا ترى أن 
الأعراض في حال عدمها وحال بقائها قد امتنع فيها الحلول ووجب في 
ال diio‏ فلو لم تجب لافتقرت في حلولها إلى Ale‏ فكذلك 
القديم تعالى. لو صح ذلك فيه لوجب كونه حال في سائر coi‏ 
وجوده» وفي ذلك قدم الجواهر والأجسام» إذ لا شيء يمكن حلول فيه 
سواهما. ولا يخلو أن يحلّ في الكلّ أو في البعض» وإذا je‏ في 
البعض افتقر إلى dle‏ تخصّص البعض وفي البعض الآخر كمثل. 

ولا یلزنا على ذلك ما نقوله في السواد» يحل في بعض المحال 
دون بعض من دون dole‏ وذلك أن السوادء إذا | وجدء وجب 


اختصاصه بالمحل المعيّن» والقدیم لیس كذلك لوجوده قبل وجود 
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je‏ فص حلوله في جمیعها. وإن De‏ بغير علّة في البعض فليس 
بان يكون dle‏ لحلول القدیم دون أن یکون هو ile‏ لحلولها. ولا یلزم 
علی ذلك ما یقوله من آن abel‏ یجب مفارقتها للمعلول Jun UM‏ ذلك 
في ذات توجد ويجب عنها حكم. فأما ما كان من ذاتين وُجدتا في 
حال واحد ومحل واحد» فلم كانت إحداهما ile‏ من دون كونها معلولة 
وبالعكس. فان صح وجود هذه الذات في الوقت الذي وجد فيه حلول 
القديم وصح وجودهما في غيره» فلم يختصٌ وجوده في هذا الوقت إلا 
لعلّة أخرى, والكلام فيها كالكلام في هذه العلّة. 

وأما استحالة كونه فى جهة فقد ثبت باستحالة حلوله تعالى. يدل 
على شلك Sul el‏ يعار كردا S aloe ly Gy leue]‏ 
يعقل لكلّ ثابت خروجه عن هذين الأمرين. فلو كان واجبّاء لكان إما 
واجب الحصول في IS‏ الجهات | أو جهة معيّدة. وكونه في کل 
الجهات يقتضي تجزژه بحسب الجهات وذلك ظاهر الفساد لما 
يؤذي إليه من کون القدیم یتناوله التبعیض وکونه في جهة دون سواها 
يقعضي مخصّصًا لکون حصوله فیها ممكتاء وحصول الممکن dere‏ 
والقول بأنه في الجهات بغیر أول لا بد معه من القول بتجدّد حصوله 
d‏ کل Last E‏ تیا ها yd oido‏ ها 
وقوف الواجب على الجائرء وقد تقدّم إحالته. 
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باب فى استحالة الحاجة عليه تعالى 

قصدنا في نفي الحاجة عنه تعالى إثباته Ge‏ وأنه لا يحتاج. وحقيقة 
هذه الصفة راجعة إلى النفی » فالحكم الحاصل حكم لكونه تعالى 
(É>‏ إذ كان الجماد لا يحتاج oly‏ لم يوصف بغني. وانقسم العلماء 
فى إطلاق هذا الوصف عليه تعالى» فالبغدادیون اعتمدوا على | نفى 
الحواسنٌ عنه تعالى لما تصورنا وقوف الحاج[ة] على هذه الحواسٌ 
واستحالتها عليه تعالى بغنائه عنهاء وغفلوا عن إدراك کون الحواس إنما 
الامور وصخة الغنى مج وجود الحاسة عن Ue‏ الامور. 
لشيء. وقوم قالوا: بل يوصف بالغنى» وإن احتاج إلى أمر غير ما 
استغنى عنه. 

والذي نقوله: إن الشهوة أصل في الحاجة» ومن لا شهوة له لا 
حاجة له» إذ المعقول من الحاجة أمران» اما دفع مضرّة أو اجتلاب 
منفعة) وللشهوة ينتفع col‏ بنيله المنافع ودفع المضار عند النفار. DE‏ 
ثبت هذا وكان القديم لا شهوة له ولا OUS‏ فقد عري من الحاجة إلى 
استحلاب النفع واستدفا ع الضرر» فحكم بغنائه. 

فان قیل: فما الدلالة على | امتنا ع الشهوة عليه تعالی؟ قلنا: إذا 
قدرناه مشتهيًا» فلا gly‏ أن تكون شهوته متجددة أو غير متجددة. فان 
لم تكن متجددة كان إما مشتهيًا لنفسه أو لشهوة قديمة أو معدومة. 
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وكونه تعالى على IS‏ واحدة منهم يوجب حصول المشتهيات 

قبل وقت وجودها بأوقات لا نهاية لهاء OY‏ من اشتهى hh‏ وهو يعلم 

3 انتفاعه aly‏ ما اشتهى ولا مضرة تلحقه فى فعله كان ملجاً إلى فعل ما 

اشتهى» لا بل المشتهى الممكن من الفعل وان لحقه في الفعل 

[كلفة] وتوقع فوتان لا Fle‏ عن فعل مشتهاه» فكيف من سواه. ly‏ 

6 ثبت ذلك» 535( إلى محال من وجوب [..] مقارنة [الموجودات ] 

لوجوده. ولم يبق مزية لتقدّم کونه فاعلا على كونها فعلا لحصول 

المساواة بينها وبينه في حال الوجود فاما یقضی على ذلك بحدوث 

9و القديم أو بقدم الحادث. وفي ذلك نقض حقيقة الأدلة والقول 
بال[ قدم] | 


IX 


| على الجهل من حيث أراد أن يعرف ما لم يمكن تعريفه» يتعالى الله 
عن ذلك» أو أراد الوجه الآخرء فقد لزم أن يورده على ما وضعه أهل 
3 اللغة لقصد الإفهام. وألفاظ العموم ليست من ألفاظ التأبيد فى شىء 
SY‏ ألفاظ التأبيد تمنع من زوال الحكم Jass N O‏ 
مجارًا فى بعض العموم» ومن تدبر بعقله ما قد ذكرته من الدلالة على 
6 هذا المدلول فقد غنى عن الإطالة بذكر أمثاله. ومن بعد ما استقدٌ 
ذلك» فلنتبعه بالکلام في حصولها على مزية لم یحصل علیها ما 
سواهاء ومزيتها حاصلة بمطابقتها فیما تضمنته للأمور العقلية. من ذلك 
9 |خبارها بحدوث الاجسام وترتبها حالة وجود الموجودات على نظام 
واتساق عقلي؛ تقتضي الحکمة حصوله عليه من تقدّم خلق الاصول؛ 
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23 السماء والأرض والماء والهواء والنان شم الحاجز بين ما أسفل وما 
فوق و[... آله وحصر المياه لسعي الحيوان وإنبات النبات وخلق 
[المراعي] | وما تلحيوان بها من المتافع والنبات وخلق حيوان من الماء 
منه مقيم فيه ومنه خارج منه» ثم أعقب ذلك کلّه بحيوان الأرض للزوم 
ذلك جمیعه للنظام الحکمي؛ نم بعد ذلك جميعه أوجد آدم بعد 
تهيات کل ما ينبغي XS‏ له لما في ذلك من [حکمته] من وجوب 
إيجاد ما یفتقر إليه في وجوده [ضمن] وجوده» لیزول استضراره. وکونه 
الذي هو الإنسان E‏ غاية المقصود في ایجاد هذا الوجود؛ ویحب 
ا الغاية عن المقدمات» لان [عند] الغاية [تح] صل النهاية من 
المقصود. 

Lily‏ ما تضمّنته مما به يقوم النظام ویلتشم الشمل وتستقيم الأحوال 
من الحدود على المظالم ما لولاه لفسد النظام» فقد أعربت العظماء 
بالقصور عن ادراك ما انطوت علیه هذه الشريعة من الامور الحکمية 
والمعاني الالهية واقتضی ذلك داود ade‏ السلام أن قال: ([ارفع le‏ 
الحجاب bY‏ إلى عجائب ضمتها شریعتك) [هذا] محل ea‏ 
الشريعة من الشرف فآما محل من شرعت | 

X 

| بكونه Gels‏ لجواز أن يكون غير داع ويكون المخصص له هو الداعي 


دونه» ويلزم من انتفاء كونه Gela‏ انتفاء ما oles‏ أن يدعو. 


۱۸ 2334 ارفع...25 شريعتك] المزامير‎ 24 IX 
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كتاب لات الذات للفضل بن مفرّج rer‏ 


واعلم أن الشرائع ألطاف في العقليات» فيلزم أن لا تتغيّر أحكامها 
لكونها ألطاف فيما لا يصح بغيره من العقليات» وإذا ثبت ذلك فمن 
المحال بطلان شرع يقضي بطلانه ببطلان الأحكام العقلية» فتأمل هذا 
الكلام» فهو قوي ros‏ 

Ul,‏ الأدلّة الشرعية على ذلك» فالذي ورد من ألفاظ التأیید مع 
امتناع استعمالها فيما يجوز انقطاعه لانها إذا استعملت في غير ذلك 
لم تحصل الفائدة التي وضعت هذه الألفاظ لها. ولا يجوز أن يدل 
على خلاف ما قصد به الواضعون لها من أهل اللغة إلا ويستصحب 
ذلك بیان في الخطاب. وما لم eed‏ كان | لج or‏ این 
يكون أراد بخطابه شيئًا أو لم يرد به شيئًاء فان آراد یعرف بشيء ولم 
يعرفه» دل ذلك | آنها ألطاف فى العقليات استحال خروجها عن كونها 
us‏ [في لمقلیات] ed‏ بها والدواعي إلى الواجبات والصوارف 
عن [القبائح قد تکون آوامر ونواهي]. فاٍذا حصلت كان غير ممکن 
[ خره جه ] عما هي oy vale‏ الداعي لا بطلان له بعد کونه [سبآلبًا 
إلى ما دعا إليه. وكذلك الصارف. لأن حکم ما دعا عقلا وشرعًا 
وحكم ما [صرف] حكمًا oly Moly‏ اختلفت طرق معرفة الدواعي 
والصوارف» فلا يلزم [منه] اختلاف أحكامهم, لأنا نعلم اختلافها في 
الطرق ولم یلزم منه اختلافها في الدعاء ولا Lad‏ يقابل الدعاء من دوام 
[ کونها دواعي وكانت أشياء دائمة] لم يتغير ويفسر asl‏ اقتضت أن 
] ۰ ...]ما إذ لا یعقل حصوله على صفة غير ثابتة [اقتضته . 
۰ لانه ان دعا وكان من الواحب ] كونه des‏ هرس | HSS‏ وان 
کان دعا مع ال[ EER‏ 


7 التأبيد] الماسة (مع تصحيح) 10 الواضعون] الواضعين 14 ألطافًا] الطاف 


— تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


XI 
عليه فمساوقٌ لشرفهاء وذلك من نسبها في أبوتها إلى الأنبياء‎ | 
ما يوجد‎ ils e والعظمای ثم [ صيا ] نتهم عن الابتذال مع أهل الارض»‎ 
فيهم» لا بل أنه مرتفع منهم مما يوجد في غيرهم من قطع الطريق‎ 
وإخافة السبل» ثم كونهم مختصّين من دون اهل العالم بالنبوات وكثرة‎ 
حصولها فيهم على الحد الذي ليس غيرهم حاصل عليه. فأما ما‎ 
القديم تعالى فكثير لا يحصى عدده. وببعض ذلك ثبت الشرف فكيف‎ 


U 


باب في النقل وما يتبعه 9 
النقل هو أن یکون مع الامة شرائع ينتهون في إسنادها إلى زمان الرسول 
عليه السلام معلومة عنه وينقسم هذا المنقول إلى ما يكون إيضاحًا 
للشريعة» تعاليل كذلك» ولم يغبت لهذا كتاب تضمنه. ومن زعم من ۱2 
الجماعة | أن بيده كتاب مضمّن هذا النقل المذکور فلا دليل 
يعضده. 

بيان ذلك أن هذه الجماعة اما آن تكون جماعة بنى إسرائيل 15 
قاطبة أو قاطبة منهم دون قاطبة والجماعة قاطبة Y‏ تعترف anes‏ 
فيها Rar‏ عظیمٌ تتکره Une‏ وتفصيلّاء وإذا كانت لا معلومة لها جملة 
ولا تفصیلا بطل تكليفها به لأن في ثبوت جهلها به تفصیلّا وجوب 18 


XI‏ 7 عدده] عدد | ثبت] ست 10 ينتهون] ينتهوا 13 الجماعة] إضافة فوق السطر 
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كتاب لات الذات للفضل بن مفرّج vio‏ 


ثبوت جهلها به جملةء لأن في ثبوت العلم به جملة ثبوت العلم به 
تفصیلا لأن المنقول» متى حصل العلم به جمل كان هو العلم به 
تفصیلا لتعلق التكليف بأعيان الأفعال. ولا يفيد الاعتلال هنا بكون 
هذا أمر تنفرد به العلماء والعظماء إلى ما يجري هذا المجرى» إذ كان 
هذا تكليف يتساوى فيه الخواصٌ والعوامٌ. فيجب أن يكون IS‏ مكلف 
عالمًا بحقيقة ما كلف ليتمكن من القيام به على الصحيح من الوضعء 
وهذا لايم الا مع حصول الغلم بذلك. 
وهذه الطریق | يجب تساوي الخواص والعوام فيه» ed‏ إن الطریق 
الذي يتوصّل بها المتخصّصون هي بعينها طريق العوامٌ إلى الوصول, فان 
تعذر ذلك على العامّي فللطريق» ويلزم مغل ذلك في الخاصّي. 
فان رجع في ذلك إلى اجتهادهم وجودة قرائحهم. وتطلهم 
للمعارف» ولهذا حصلوا هؤلاء ولم يحصلوا آولنك. أمكن ذلك ودل 
على أن الطريق مشروعة للساعي» فقلنا: إن هؤلاء المذكورين بالفصل 
والبحث والنظر هم أيضًا c m DL uL‏ 
حاصل في المذهب وفي دليله, لا بل إن اختلافهم في دليل المذهب 
يدل على اختلافهم في المذهب» وبحثهم في الفقه مستنده النصوص 
الشرعية. فان كانوا أصحاب نظر فمن شرط کل ناظر Bue‏ أن يشك 
فیما نظر فيه» والاقل لا تعتوره هذه الطريقة لامتناع أن یستصحبه ما 
صحب النظار من ELEN‏ وفي ذلك ارتفاع علمهم بذلك. ولا يجوز 
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on‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


أن يكونوا ظائين لما يلزم من اتباع | الظنّ للأمارة وأمارة هنا على النقل 
ليست موجودة» فیقال بها. 
ويلزم اتفاق الداعي في نقل التوراة لنقل ذلك» وال حصل 
التخصيص» وفي التخصيص نقض الغرض بنقل البعض» ولا غرض إلا 
الفعل» والفعل فلا يكفي في العلم به التوراة وحدها دون استصحاب 
تبیانها ule‏ ما يعن فتبیانها غیر حاصل» كما تری. وفی ذلك Wel‏ 
عدم إزاحة ous lias‏ بارتفاع تمکینه» وفي ذلك ارتفاع التكليف 
بذلك. 
ومما يدل على ارتفاع USI‏ بذلك LS)‏ ما ورد في الشرع 
Gg‏ من الجُرحة المتعلّقة بما هو مكتوب في هذا الكتاب المعروف 
بالتوراة دون شيء آخر سواه من نحو قوله: (وأخذ سفر العهد وقرأه 
بمحضر الجمع)» وقوله: (اكتب هذه الخطب) وقوله: (ان لم تحفظ 
لفعل خطب هذه التوراة المكتوبة في هذا الديوان). فلو كان مع هذا 
الكتاب المنقول كتاب آخر لقطع العهد على الكل لامتناع قيام الغرض 
بالتكليف | بأحدهما دون الآخر. هذا الذي كتبه عليه السلام فى حياته 
بیده ووصّی به من ced‏ ولم یکتب بیده ولا qn‏ من لسانه علیه 
السلام ما يدل على قصده لشيء آخر غير هذا الکتاب. ولما مات 
عليه السلام وأخلفه یوشع بن نون قرأ جمیع التوراق یقال: لم يكن 


XI‏ 48 وأخذ...49 الجمع] سفر الخروج ۲4: ۷ 49 اکتب ...الخطب] سفر الخروج 
٠١ ۷‏ | ان...50 الدیوان] سفر التثنية ۳۰: ۱۰ 54 ولما...57 اسرائیل] قارن سفر 
العدد ۲۷: ۲۲-۱۲ 


40 الداعي ] + الى (مشطوب) 44 بارتفا ع ] باتفا ع | ارتفا [e‏ انتفا ع 47 الجرّحة] 
الحرجة 48 شيء] شيئًا 
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کتاب c‏ الذات للفضل بن مفرج ۳:۷ 


شيء مما وصی به موسی الا وقراه يوشع جذاء YS‏ قاطبة بني 


إسرائيل. ولا خلاف بيننا وبين القائل بکتاب آخر أن یوشع قرأ هذا 


الکتاب الذي الوفاق عليه حاصل متا ومنهم ولم يكن لهم قول ex‏ به 
اضافة کتاب آخر إليه» فالقول بالاول ایجاب والثانی سلب. 

واعلم أن موسی عليه السلام cas‏ هلا کیان الذي هو هذه 
التوراة cody‏ فقال: (وانتهی موسی في کتابة هذا الکتاب إلى غاية 
تمامه) فقد بين تناول هذا الکتاب لجمیع التوراة» والتوراة اسم موضوع 
لهذه الشريعة. واعلم أن هؤلاء الحکماء الذین یجعلون مطيّة فضلهم 
كونهم | LS‏ فليت شعري ما الفضيلة في هذاء لا سیما وهم یتباهون 
ال بفضل هؤلاء الحکماء على الأنبياء مع مساواتهم لهم في النقل؟ 
وإذا حرر القول وكان الفضيلة في النقل فالنبي ينقل عن الله تعالى 
والحكماء غايتهم أن ينقلوا عن النبي لا بل ينقلوا عن من نقل عن من 
نقل عنه بَعْدَ وسائط كثيرة» فأين تساوي المراتب هنا؟ 

فكونهم موصوفين بالحكمة والفضل ليس إلا لأن القوم نظارون 
بعد أن يكونوا ناقلين» إذ لا حكمة في النقل, نم قد عرف رجوع هذه 
الأمة عن تعدّيها على هذه الشريعة إليها وعملها بما هو مسطور فيهاء 
وذلك يكون عند ثبوتها إذا انتهت مدّة جلوتهاء فتعريفه إِذَا بالرجوع إلى 
المكتوب دليل على أن الخروج إنما هو عن ما هو مكتوب» وليس 


1 وانتهی ...62 تمامه] سفر التثنية ۳۱: Y£‏ 


4 كونهم] JS‏ | يتباهون] يتباهوا 67 [ol‏ اضافة فوق السطر 68 هنا] إضافة في 
الهامش 69 نظارون] نظارين 72 مدّة] إضافة فوق السطر 


57 


69 
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شريعة مكتوبة بأيديهم سواهاء والتوراة تكون بالرجوع إلى المكتوب» 
وهذا دليلٌ على أن النقل الذي یدعی أنه ليس Se‏ | ليس الرجوع 
عند التوبة إليه. 

واعلم أن UN‏ اطرحت شرائعها وحادت عن أصول عباداتها 
وأهملت الميل إليها وهامت في الميل عنهاء فكيف يكون اطراحها 
لفروع تلك الاصول؟ وهذا يقضي بكره التفريط الحاصل في هذا 
المنقول واستيلاء النسيان له إذ لا يصح ضبطه مع اطراحهم لاصوله» 
وذلك يقضي بفساد التکلیف وانتقاص الغرض بالمصالح» وفي هذا من 
الفساد ما يتسع تعديده. 
فذلك ejl‏ ظاهر الفساد لما دللنا عليه من کون الشرائع مصالح» 84 
والمصالح لا تقع إلا مع العلم بأنها هي المصلحة لا بطريق الاتفاق» 
وعلمهم بمصالح المکلّف محالء وليس العلم بالطريق إلى المصالح هو 
علم ob‏ الفعل مصلحة في نفسه. والمصلحة يجب کونها في ذاتها 87 
واذا je‏ غلطهم» قبح اتباعهم فى ذلك. 

باب الكلام فى الكلام 90 


الكلام ما انتظم من حروف معلومة» متواضع عليهاء فيها نظام 
مخصوص t‏ اعني بالحروف ما "S‏ حروف المعجم. واعني بالنظام 
المخصوص ليخرج صوت الطائر وصرير الباب وما يجري مجراهما من 93 
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کتاب لات الذات للفضل بن مفرج ۳۹۹ 


ذلك. ومن المعلوم افتقاره إلى النظام المخصوص وذلك أن لو قذرنا 
عاقلا متكلّمًا بکلام بغیر النظام المعلوم ob‏ يتكلّم بحرف من كلمة أو 
يتكلم a‏ :وفيت وحرف آخر في = ae a‏ الکلمة نفسها لم 
يحصل عنه بما تكلم فائدة ولا صف بانه متكلم ولكان حكمه في 
هذا الفعل حكم الطائر فيما يورده من سقوط الفائدة. 

وقال قوم: الكلام ما حصل به الفائدة ليخرجوا ما لا يفيد من 
كونه IS‏ وهذا | مضطربٌء إذ كان الكلام الذي على هذه الصورة 
الموضوعة من الافادة ليس راجِعًا إلا إلى قصد واضعه كذا. فلو حصلت 
المواضعة علی ما هو الان مهمل لعاد فی المرتبة علی ما علیه المفید 
نان dallas.‏ اسمس eps Sigs dba‏ 2455 
على الاصابع GIT‏ لحصول الفائدة عنه والإشارة حتى من الاخرس 
لحصول الفائدة عند إشاراته» وهذا us‏ على صحّة ما قلناه أن الكلام 
هو الأصوات المقطعة المنظومة ضربٌ من النظام. 

فان قيل: إن علماء التحو قسموا الكلام إلى ثلائة آقسام؛ اسم 
وفعل وحرف» فقد جعلوا الحرف من أقسام الكلام. فالجواب أن الفائدة 
قد حصلت لمجموع ISI‏ لأنهم قسموا الكلام» فوجدوه لا يصير 
كلامًا إلا بمجموع هلای والكلام كلّه لا Chay‏ من هذه الثلاثة لا أن 
الحرف كلامٌ Jay‏ على ذلك. إن قولنا: سماءء أو قولنا: أرض» لو 
حصل به | النطق» حروف ممرّرق عادية الانتظام المعلوم» لم يكن 
كلامّاء ألا ترى إلى الحروف التي هي خوادم لو نطق بها وحدهاء لما 
استقّت بفائدة دون أن تدخل فى جملة سواها بان نقول: حملت كذا 
NEN c‏ 
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فان قيل: إن الكلام هو معنى قائم باللفس قلنا: لا يخلو قائله 
من قسمين» إما أن يذعي حصول ذلك ضروريًا أو بدليل استدل به» 
فان كان يجد من نفسه كونه يعقل معنّى مستقل بنفسه غير العلم 
بمعنى هذا الكلام» فيعلم أنه ليس هو العزم على إيقاع الكلام ولا 
ترتيبه» بل يعقل أنه كلام محقق. فهذا لم يشاركه فيه فيعلم صحته» 
فقد اذعی عندنا وجوده نفسه على صورة لا دليل على صختها غير 
cele‏ إذ كنا لسنا في هذه الصفة شركاءه» وكفى في نفيها أنا لم 
نعقلها. وإن كان له دليل فليذكره ولن يجده. 

ولا يلزم على ذلك ما يقال من أن العبادة إنما هي إظهار ما في 
القلب من الكلام» | oY‏ ذلك إن كان غير الفکر في الكلام والارادة 
له» فیذ کره. 

واعلم أن القائل یقول: في نفسي کلام وفي نفسي حديث» 
وفي قلبي عمارة دار وفي قلبي تخریب مكان» ولیس القصد به الا أن 
قلوبهم مريدة لذلك وعزمهم علیه. ویسمّی المتکلم متكلّمًا في حال ما 
هو ساکت كما یسمّی صائعًا في وقت لا یصوغ فيه tiy‏ في وقت لا 
يبنى فيه» فثبت إذا أن الذي يُعقل من الکلام هو ما collie‏ لا ما 
cv‏ 

وأما حقيقة المتكلّم» فهو من فعل الكلام. as‏ على ذلك أن 
متى عقل أهل اللغة من شخص صدور الكلام عنه سوه متكلّمّاء كما 
سمُّوه GIS‏ وصائعًا عند حصول ذلك منه. 


6 يخلو] يخلوا 117 ضروريًا] ضروری 119 هو] إضافة فوق السطر 122 لسنا] 
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كتاب لات الذات للفضل بن مفرّج yo)‏ 


فإن قيل: فهل له صفة بكونه Ses‏ كقادر ومريد وكاره؟ قلنا: لو 
كانت له حال توجب له إذا كان MAS.‏ صفة غير كونه فاعلا 
لعقلها العاقل من نفسه. كما عقل كونه مريدًا ومشتهیّا ونافرا» ون كان 
من الضفانت ما لا ene A E gla‏ لضف فاد وهی واشا 
قلا :ذلك لقرب ibas‏ صفة متکلّم لصفة مربد المعقولة من اللفس» 


وهذا الدلیل اقناعی. 
ولا يجوز کونه متكلّمًا بحلول الکلام في جملته أو في بعضهاء 
لأن ذلك يقعضي استحالة أن يكون م متكلمًا وحلوله في بعضه يجب معه 


أن یکون المتكلّم ذلك البعض» ولا بعض یختص بذلك Gal‏ من 
اللسان» فيجب کون اللسان هو المتکلم وهو المحسن والمسيء 
والممدوح والمذموم من دون الجملة. 
فان قیل: فلو قدر فعله تعالی فى لسان آحد من الناس IS‏ 
من كان المتكلّم به؟ قلنا: الفاعل له وهو القديم تعالی كما إذا فعله في 
والقول بأنه تعالى موصوف بأنه متكلّم ob‏ له كلام وإن لم 
يفعله» فذلك کلام لا يفهم» والكلام فهو الصوت» وليس IS‏ صوت 
GAS‏ والذي Qus‏ على أن الكلام هو صوت مخصوص آنهما لو US‏ 
شيئين لصح وجود آحدهما من دون الآخر. | وفي علمنا ob‏ الصوت ‏ 
متى وقع على وجه مخصوص Ghi‏ تقطيعًا مخصوصًا منتظمًا Uu‏ 
مخصوضّا» حصلت به الإفادة» دليل على أن الكلام هو الصوت. 
وقولنا: ولیس كل صوت GIS‏ ليخرج صوت الدوابٌ والدولاب 
ولا يصح عليه البقاء. ودليل ذلك أن عدم إدراكنا له دلیل على cal‏ 
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ولو دام ما انتظم على cio‏ يحصل به الفائدة عنده» لأنه يفيد بحيث 
ترتیبه Uus‏ ی بعض الحروف وتا خير بعض. واذا كان ذلك 
«Aus‏ ] فكيف] یعقل به الفائدة مع بقائه. یدل على ذلك آنا لو 
قدّرنا شخصين cues WSS‏ مفردة» [الواحد] يقول: سء 
والآخر يقول: ce‏ والآخر يقول: d]‏ لم] يمكن فهم ما قصداه لجواز أن 
يكونا قصدا بقولهما أمس أو قصدا بقولهما سماء. وهذا قاض بتشويش 
الكلام [وا]لفائدة معًا أو الكلام» فلا نحتاج إلى بنية في محلّهء بل 
هال حال ينات dal set‏ که القن y.‏ فهو إلى dey‏ جه 
croi‏ وإنما افتقر فينا إلى dy‏ لکوننا Aa‏ بحیاق کافتقارنا فیما نراه 
إلى جارحة مخصوصة. وكذلك ما نسمعه ونشمّه. وهذا الرأي خلاقا 
للشيخ أبي علي OY‏ الكلام عنده لا بد له من بنية وحركة متولّدة عن 
اعتماد. فان يكن دليله الشاهد فيجب أن یثبت عنده أن لا فاعلا Ge‏ 
عن Jl‏ فى الفعل ls‏ على امتناعه فى الشاهد. وان كان Abdo‏ غير 
l 500‏ 

فأما قوله: إن المتكلّم لا بد له من اعتماد یفعله يتولّد عنه حركة 
ومصاكة» يحصل منها الكلام» واستوى فى ذلك الشاهد والغائب. 
فالحق في هذا الموضع هو أن Y‏ حاجة إلى هذا التكلف في الغائب» 
فلم لا يقول أن القديم يصح منه فعل الصوت lps‏ كما فعل الألم 
من دون سبب» ويصح أن يفعله متولْدّا لتحريك البحار والأشجار 
بالرياح. فأما أنه تعالى متكلّم بمثل هذا الكلام» فذلك لأنه قد ثبت أنه 
تعالی متکلّم بمثل هذا الکلام. ولا یجوز فی المحل کونه User‏ لان 
الموصوف | بمتكلّم هو الجملة. لا البعض» وذلك يجري مجری صانم 


9 به] + قد 176 متکلّم] اضافة فوق السطر 
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ویخار وكانت في رجوعه إلى جملة الحيّ دون MI‏ التي فعل بها تلك 
o deba]‏ بجر که a‏ ی یه رس 
أن يكون متكلّمًا بسائر ضروب الكلام من كذب وصدق. يدل على 
ذلك أن لا أحد ممن يصح منه الكلام إلا ويصمٌ منه أن يتكلم بكلّ 
ضروب الکلام» لا ضرب أولى من ضرب كما أنه لا معلوم إلا ويصحّ 
أن يعلمه JS‏ عالم. ولا يجوز كونه متكلّمًا لذاته لصحّة كونه مكلّمًا 
لذاته كصحّة ذلك فينا بكون أحدنا WIS‏ لفسه وذلك يوضح كونه 
US.‏ من صفات الأفعال. يدل على ذلك قوله: ege‏ الله مُوسَى 
تكليمًا»» والتكليم عند fal‏ اللغة مصدر يصدر عنه صيغة الماضي 
والمضارع واسم الفاعل والمفعول» فقد نص آهل اللغة على أن المصدر 
اسم يقع على الحادث الذي يصدر عنه هذه الامثلة» فيجب كون 
كلامه تعالى محدثا. 

ویدل على | ذلك أيضًا أن المتكلّم إنما يكون متكلمًا بالقصدء 
والقصد لا یور في صفات الذات ولا في المعنى القديم فوجب حدوث 
الكلام والتكلم. 

فان قيل: إنه تعالی Le‏ لا يلزم كونه محييًا لنفسه» فقادر ولیس 
یر تساه یکین Nal‏ سكديا cla do‏ لت eo jede‏ اذ 
أحدنا US‏ لغيره بما به يكون متكلّمّاء GY‏ نما یکلّم غيره بفعله 
الکلام ثم يقصد بذلك الكلام من يختار» فيكون متكلّمًا بان يفعل 
الكلام» وهذا ظاهر. 

فان قيل: يلزمكم أن يكون أخرسًا أو ساكمًا لكون ذلك فيناء قلنا: 
حقيقة المتکلم من كان Seb‏ للکلام خرن من فسدت الته 
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للكلام» والساكت من لم يستعمل آلته للكلام. وهذه الصفات تعاقبها 201 
على الالات والقديم بريء من ذلك. 

ومن العجب كيف لا يقال: وما لم يكن له ولد. فهو عقيم. وما 
لم يكن فاعلاء لم dg‏ يكون تاركًا وعاجرًا. 204 

واعلم أن الدالٌ على أن المتكلّم من فعل الكلام» هو أن المتكلّم 
لا يخلو في کونه متكلّمًا من أن [يكون] لأنه فعل | فعل الكلام أو لان 
الكلام i‏ أو حل بعضه أو متكلّمًا لأجل أن الكلام يوجب له صفة. 207 
فقد دللنا على امتناع أن يحلّه الكلام أو Dess‏ بعضه لما يجب من 
کون اللسان هو المتكلّم دون الجملة. ولا يجوز إيجابه صفة للمتكلّم 
لأن من لا يعلم الغير فاعلا للكلام لا يعلمه متكلّمًا. ولهذا اعتقد في 210 
المصروع أنه ليس فاعلا للكلام» فلم Ge‏ إلا أن المتكلّم من حيث هو 
متكلّم» لا صفة له سوى صفة فعلية. 

واعلم أن من - جهة العقل لا دليل لنا على کونه تعالى UIK‏ إذ 
لا صفة له بذلك تعود إلى الذات» فيتطرق بها كما يتطرق بأفعاله إلى 
إثبات صفاته النفسية بواسطة أو بغيرها. ولو قذرنا له صفة بكونه متكلّمًا 
d» UJ‏ علیها الا الكلام. 216 

وإذا كان ذلك كذلك» لم يصح سوى أنه فعل الکلام فعلم 
das‏ .موا Aap bo de Mesa‏ الأفعال» splices] illas dios‏ 
المحدثين ويفعل له معجرًا [Ja]‏ به على أن هذا الخطاب [من ۰ 219 
دب جهته] أو نعلمه بخطاب | النبي لنا بمعجز يدل على صدقه في قوله 

E‏ شيك من وله هه cur Ail Ve dE‏ كني انم 

يستدل به على أن هذا الكلام فعله تعالى في حال ما أنزله على رسوله 222 
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أو كان thax‏ وذلك أنا لا نعلم بالمعقول سوى کون نزوله للمکلفین 
متابع لوقت المصلحة. فان اقتضى الصلاح تقدّمه كان آولا. ولا يصحّ 
في الكلام أن يبقى» فيقال بحصول تقدّمه قبل» وإنما القصد في ذلك 
كتابة ذلك الكلام المجوّر تقدّمه إلى وقت اقتضى الصلاح ا 

فإن قال سائل: هل يكون مع الكتابة LAXIS‏ كما قد قال آبو 
علي أم لا؟ كان من جوابه أن الناس تواضعوا على الكتابة علامة لما 
ينطقوا به من cy el‏ فالعارف بالكتابة یستدل بها إذا قرأها على 
الغرض المقصود بهاء ويخالف حاله حال من لا يعرف الكتابة. 
فالقائل: إن معها كلامًا لا معنى له. والحفظ. فهو العلم بترتيب الكلام 
وانتظامه على الوجه المعلوم» وهو من فعله تعالى فينا في قلب الحافظ 
edu a‏ وما اذا | یار SG‏ 
[قبلا] ولا یعلم احتياج[ه] إلى آمر خارج عن ذلك. LB‏ ما يقولوه في 
أن الكلام [Y]‏ يقبل التجزئة والتبعیض» فوجوده أشكال مختلفة بحسب 
اللغات مانعًا من Bee‏ ما قالوه» وذلك أنا نعلم اختلاف الأشكال على 
الحرف الواحد والشكل الواحد بحروف مختلفة» ومن المحال مقارنة 
ذلك لذلك وامتناع القسمة. 

فأما وصف كلام الله بالخلق فالناس فيه منقسمون» فمنهم من 
أثبت قدم كلامه تعالی وامتنع لذلك من القول بخلقه» [ومد]هم من 
امتنع من القول بخلقه مع الإقرار بحدوثه قال لما في وصفه بذلك من 
النقصء وهذا كلامٌ Duy‏ على جهل قائله بامتناعه من وصف كلامه أنه 
مخلوق ويشرك كلامه معه في القدم ثم امتناع من يقول بحدوث 
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كلامه تعالى مع القول بخلقه لا معنى له لان لا معنى للقول بخلقه 
إلا حدوثه مقدرًا. فان كان قائل ذلك لا يسلم هذه الفائدة في الخلق 
(eias)‏ 

| فان لم یسم أدريناه أن أهل اللغة قالوا ما as‏ على خلاف ما 
قال» اذ کان عندهم حقيقة الخلق هو التقدير» ولاجل هذا قالوا: في 
مفصّل الأدم الخالق وخيّاط الثوب أيضًا ومقدّره [كذلك]. 

وان سلم فلا فرق بين قوله محدّث وبين قوله مخلوق. وصحَة 
تسميتنا خالقين قد ظهر وإنما الشرع نقل ذلك في القديم تعالى دون 
غيره من الفاعلين. وقولنا: odds‏ لنفرق بين الفاعل الساهى والفاعل 
المختار» إذ كان الفاعل الساهي لا Ms cedi aa Sly‏ كام JS‏ 
کناتیها في فعل القاصد» وأبي هاشم يرى أن التقدير هو الإرادة فيقول: 
إن أفعال القدیم جمیعها مقدرة أي مرادة. 

وأبو عبد الله يرى أن الغرض بالتقدير الفکر في الفعل والرويّة 
فيه» ولا يجوز ذلك عنده في Go‏ القديم» فيقول: إذا كان الشرع قد 
وصفه تعالى بأنه خالق لم يبق إلا القول بأنه تعالى يفعل مثل الفعل 
الحاصل منا بعد الرويّة والفکی والله أعلم. | 


XII 


| باب في التولّد 
FUR‏ هو حصول واسطة بين المتحدد والفاعل cal‏ یسمی T‏ ویحب 


تأثيرها في المتجدد. ولا يصح عند الاعتبار حصول واسطة بين الفعل 3 


والفاعل» oY‏ هذا التأثیر لا یخلو of‏ یکون تأثیر الفاعل أو لیس تأثیره. 
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فان كان تأثير الأمر المتوسّط تأثير الفاعل» لزم حصول Bs‏ عن SH‏ 
وتقدّم امتناعه. وأما أنه ليس تأثيره فلا بد من القول إما بتأثير الفاعل 
والواسطة مقترنان clades Bll‏ لا انفکاك لاحدهما من الاخر أو لا. 
فان لم يتلازما حصل تأثیر الفاعل مع ارتفاع تأثیر الواسطة» وإذا حصل 
ذلك امتنع کونها واسطة لارتفاع حصول الحاجة إليهاء إذ لو كانت 
الحاجة الیها داعية لکانت عند الفعل فقد ثبت استقلال الفاعل من 
کونها. وفي ذلك رجوع الافعال عن کونها متولّدة إلى کونها ميتدأة. 
5355 ذلك إلى أن تکون | الوسائط كثيرة وكلّ واحد منها مورا عما 
igo cab‏ لما تحته E‏ ذلك الی الأول الذي هو Syl‏ الوسائط وذاك 
وحده یکون مورا عن الفاعل الاول. وما دللنا به من استحالة حصول 
واسطة بين الفعل والفاعل يدل على بطلان هذا القول» وفيه ما يغني 
عن IIL Y‏ فى الكلام فى هذا الفنٌ akg Sl‏ اا على بت 
يضيق tre‏ الكتاب» وقد استوفينا الكلام فيه استيفاءً BLS‏ في 
كتاب التهذيب لناء فليقف عليه من اشتاق إليه. 

والمتولّدات يتعلّق بفاعلها کتعلّق المبعدآت» وتتناول المدح 
الم . والأسباب الحاصل عنها المتولّدات لا بد من تعلّقها بفاعل ومن 
حيث لأسبابها فاعل» فله بمتولّداتها تعلق ليس هو لها مع غيره» فيلزم 
من ذلك دخولها في التكليف. 
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باب في الكلام على المنجّمين ومن يجري مجراهم 

علم النجوم علم بحركات SSG‏ والكواكب بالارصاد. فینقسم 
قسمين» قسم يدعي فيه حصول التأثير عنها وأن الأمور | الجارية في 
الوجود عن تأثيرهاء وقسم يدعي فيه أنها دلالة أو أمارة. وللكواكب 
عندهم حركتان» الواحدة من المشرق إلى المغرب ولا اختلاف فيها بل 
متفقة واتفاقها عام لجملتهاء ولا تقدّم لأحد منها على الآخر بسرعة أو 
ضذها. والحركة الأخرئ مختلفة وهی من المغرب إلى المشرق. 
dade d ead‏ الج كات adie tally‏ اله اوح 
ساره که tes ll od‏ و کف adat ay ce po Sc‏ 
كاختلاف حركة الشمس في اختلاف جهات غروبها. وكذلك i‏ 
اختلاف جهات شروقهاء وحركتها في الطول مختلفة بحسب ذلك» 
eds‏ انك ee‏ البو کات Ponte’‏ لال نانز کیت شاه 
الحرکات law‏ فلا رس أن Sey‏ بها الواحد لاختلاف الجهات 
في الوقت الواحد حرکات متضادة لامتنا ع iL‏ حصول الواحد في 
مکانین في حال واحدة» US oY‏ مرکب لا | e‏ من انتهائه إلى واحد. 
وما لم يكن ذلك الواحد لم تكن الكثرة ay‏ ال كي هو ما تناول آزید 
من واحد. فان انتفی الواحد انتفت الزيادة cade‏ وفی انتفاء الزيادة علیه 
انتفاء الأجسام» oY‏ الأجسام قابلة لصحّة القسمة Slee me‏ 
نهاية» إذ لو كانت تنقسم إلى ما لا نهاية» لكان حكم البعض في ذلك 
كحكم الجملة. وإذا صح ذلك وجب الرجوع في الاخير إلى واحد لا 
يتجراء وهو المشار إليه. 


7 حركتان] حركتين 29 وهي] + الى (مشطوب) 33 جهات] + غروبها (مشطوب) 
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وقسمتها إلى غير غاية تفضي إما إلى بقاء صورة الجسم على 
الأبعاد المعروفة له أم لاء فان لم تبق أبعاده لم يكن منقسمّاء لأن 
انقسام الشیء لا يخرجه عن حقيقة جنسه. وإن بقى بصورة الابعاد 
وجب of‏ یقسم إلى جد ریقف عن Jes‏ القسمة AN‏ ما لم یکن 
كذلك وذى إلى بطلان وجوده. وإذا ودی إلى بطلان الوجود» ودی إلى 
بطلان تجرئه» إذ لا تج إلا مع الوجود. وهذا دلیل على وجوب انتهاء 
Seal‏ فى الزمان والمکان وفی كل" ما فيه اتصال, وذلك od‏ | أخراء 
المتصل y‏ تخلو أن A‏ بقاء يترها بجهة واحدة أو بازید من واحدة. 
فإن لقيت بواحدة امتنع مع تركيبها حصول ما له أجزاء أكثر» وفي ذلك 
بطلان الحجمية وارتفاع الجسمية» وذلك محال. فإن لقيت بجهتين 
وجب الانتهاء عند ذلك» لأن في امتناع الانتهاء امتناع حصول الزيادة 
لصحة حصول جزء لكل جزء إلى ما لا نهاية» فیمتنع لذلك Ame‏ 
الزيادة» لان ما لا نهاية له يستحيل النقصان care‏ واستحالة النقصان منه 
قاض باستحالة الزيادة cad‏ وذلك محال. وإذا كان ذلك محالاء لزم أن 
تکون الحركة غاية في السرعة» وهي حصول جزء واحد في جهة واحدة 
حال واحدة. والسكون Lal‏ من ذلك لحصوله في الجهة أكثر من 
حال واحدة. وسير الكواكب مختلف في السرعة والبطی وذلك 
لاختلاف نسب أفلاكهاء ويلزم من ذلك أن لا تكون الحركة المشرقية 
واحدق لأنها مع اختلاف مسافاتها يمتنع ذلك فيهاء بل تُعطي کل 
واحد منها حركته | التى بها يكون انتهاؤه إلى المقصود به وذلك 
يقضي بمحرك لها؛ قادر مختان یوصل led‏ حركاتها بحسب مشینته. 
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واعلم أن الآلات الرصدية بالنسبة إلى الأجرام الفلكية Y‏ شيء» 
فلذا يجب أن تكون حركاتهم في المقدار فإذا تحرّكت الأفلاك 
حركات كثيرة كانت حركات رياد حركات يسيرة » ووجب آن 
يتخلّلها سكتات كثيرة بنسبة الأجرام الفلكية إلى الآلات الرصدية. ولزم 
من ذلك لزوم حرکاتها سکتات ووقفات وال جرام الفلکیة» فلا سكتات 
واحد. 

والحركات المشرقية أسرع من IS‏ واحدة من الحركات الخاصّة 
بالكواكب» فلزم من ذلك حصول وقوف في حركات الكواكب. وإذا 
كان في حركاتها وقوف لزم أن يكون لها See‏ من خارج. وليس في 
Jala Yi‏ ما Say‏ على الجهات التى فيها حركات المرصود» لا سيّما 
مع ثبوت أن في حركات المرصود وقفات لتضادٌ الحركات التي فيه | 
وبحكم ما هو أسرع منه. واستقصاء الكلام في ذلك محتمل أن يكون 
فى GES‏ مفو م الاقرال قى هنذا الاب duet‏ سا معنت 
التوسّع . 

واعلم أن المنجّمين» كما حكينا عنهم» يرون أن US‏ ما يحدث 
في هذا العالم إنما يحدث لأجل ما توجبه حركات الكواكب ونسبة 
بعضها إلى بعض وحصولها في أبراجها. وجميع ما يحدث في الارض 
ليس إلا لأجل ما يحدث فى السماء من حركاتها وتتشکل به هيآتها. 


5 الالات] + الا (مشطوب) 66 فى المقدار] إضافة فى الهامش غير مشار إليها 
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کتاب لات الذات للفضل بن مفرج ۳۹۱ 


وتأثیرها في هذا العالم یقولون به يتوسط النار والهواء الحاصل بين 
الکواکب وهذا العالم» فتأثیرها روحاني. ولهم في هذا کلام يطول 
يزعمونه من تأثیرها إما Bere‏ وإما وجويًا. 

واعلم أن الكواكب لا سبيل لمثبتيها فاعلة جحد کونها أجسامًا 
لاختصاصها بجهة» Jay‏ أيضًا على اختصاصها بالجهة Bus‏ القرب 
والبعد عليها | من بعضها لبعض. وإذا ثبت أنها أجسام ثبت استحالة 
تأثيرها فيما لا بينها وبينه علاقة. ولا اتصال للزوم أن يكون بين کل مور 
وتأثيره علاقة ccs‏ والا لم يكن کونه Ue‏ له أولى من كونه ليس مؤثرًا 
أو کون غيره مورا له لحصول التساوي في ارتفاع العلائق وما یختص 
بالجهات» فالعلائق المعقولة بينهم ليس إلا القرب. والقرب إن حصل 
في الغاية» فهو الحلول أو ما دون ذلك. فهو المجاور وكلاهما ليس 
p‏ في الكواكب» أعني لا الحلول ولا المجاورة. وإذا كان ذلك 

منتفيًا مع ما تقدّم لنا من العلم أن من المحال أن يفعل الفاعل بالصين 
فعا وهو مقيم بمصرء ولا de‏ يعقل لأجلها امتناع ذلك غير البعد. 
asy‏ على Bie‏ ذلك أنه مع القرب يمكنه ما كان متعذّرًا مع البعد. 
وك صن مااي yet‏ رين a‏ :وت مت 
تأثير الکواکب. لزم اقتضاؤها جميع ما في هذا العالم» إذ لا بعض أولى 

والأفعال | الاختيارية» فثابت كونها من جملة ما في هذا العالم» 
ويجب لذلك بطلانها لثبوت حصولها بطريق الامکان, لأن تأثيرات 
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الكواكب لا إمكان فيها. وثبت في الوجود مؤثرات على طريق الامکان 
Jus‏ على امتناع إمكان كونها مؤثرة. وكان يلزم أيضًا امتناع تأثيرات 
المعالجات لجواز أن لا يقابل ذلك cei‏ من الكواكب. وفى حصول 
ا o E quls s‏ ها هی 
الحوادث فمن المعلوم أن الدليل لا يدل إلا ولا بد أن يكون بينه وبين 
المدلول علاقة» والعلاقة اما الفاعل واما العلّة» وإما الداعى وغير ذلك» 
els quide‏ لسن ee‏ ولو Eso Ses le Sele‏ 
جاز أن تکون دلالة» OY‏ الدلالة لا تكون ممكنة» وفي ذلك بطلان 
تأثيرها أو دلالتها. وکذلك في کونها آمارة يجب أن تکون بينها وبين ما 
هی أمارة عليه علاقة ومن حيث لا علاقة بينها وبين المدلول» فكذلك 
الأمارة. 

| فان قيل: فقد رآیناها تصدق في أمور» فما de‏ ذلك؟ والجواب 
أن الذي ينبغي أن يقال هنا أن لا يصح من العقلاء الميل إلى شيء 
والقول به والاعتقاد لصحّته من دون شىء البتة» لا بل ما هذه صورته لا 
يصح القول به من ded‏ بوجه. ونحن نعلم اعتقاد الجم الغفير لصدقها 
وشدة تعصّبهم لتقريرها والاحتجاج لصحّة تأثيرها. ومع ذلك. فلا بد 
من وجه ale‏ كات هذا ST‏ والوجه هو أن هذا القسم له مدخل في 
التکلیف. والتكليف من أجل ما هو تكليف يجب أن يكون في مقاومة 
الداعي Le‏ لكي يبقى المكلّف متردّد الدواعي بين أن یفعل أو 
نزل» وذلك أن توفر دواعيه بحيث لا يفارقها صارف؛ يرفع المشقّة من 
الفعل فيرتفع الثواب» وفي ذلك إسقاط التكليف وقد ثبت. وشكره 
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تعالى على المنافع والمضارٌ واجب. فعرض تعالى المکلفین بقضية 
التجريم إلى النظر في حقيقة الأمر وإثباته على ما | ید الدليل عليه 
فعند ذلك ينصرف عن هذا الاعتقاد GJ‏ يجب اعتقاده. فينال الثواب» 
وذلك كسواه من التعريضات التكليفية» فلزم أن يقع فيها صدق في 
بعض الاوقات» إذ لو صدقت دائمّاء لعاد تصديقها الجاء. ولو كذبت 
دائمًا لبطل كونه تعريضًاء وبحصول ما حصل أمكن المكلّف حل الشبه 
الواردة عليه فيها. 

فبان )13 بما كشفناه وجوب أن يكون هناك داع إلى تصديقها في 
بعض ole‏ حتى يحصل للمکلف مشقّة في الانتهاء عن اعتقاد ما 
يقتضيه ظاهر أمرهاء فيستحقّ لكفه cli‏ وفعل الداعي إلى القبيح ليس 
قبيحاء كما قد ثبت ذلك متقدمّا. 

وصدقها بالنظر فى أمارات تتعلّق بالحوادث ولا شك فى صدق 
sey‏ رل she Us pio‏ 
آمارات تحصل eld‏ فکثیر مما Wl a‏ صدقها فیما dia‏ ونحدسه الی ما 
سوی ذلك. 

| ومما يدل أيضًا على بطلان القول بتأثیرها أن تأثیرها حاصل 
بتحرکها وكل واحد منها فمتحرك» فلزم من ذلك تماثل حرکاتها في 
الجنسية» ولزم اه ی يكون i PET‏ متمانله غير مختلف» 
والمنسوب إليها من التأثیرات مختلف. ومن المحال أن یکون 
الاختلاف المذ کور لاختلاف الموادٌ, لأن ما فى الجر من الهواء لا 
wld Gey as Ue‏ سقوط oi‏ من gia de‏ یل فى اليد 
لاتفاق المادّة واتفاق الفاعل ولا مادّة تعقل آکثر مما ذكرء وهي 
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مستديرة. ویلزم تماثل حركاتها لما هي عليه أيضًا من الاستدارة» وذلك 
أيضًا يقتضي تمائل أجرامها في الجنسية وان حصل في كثة وقلّة لما 
Sy ade‏ ال cells He yw‏ وال لا برها عى GR‏ 
جنسًا واحدًا. وإذا ثبت أنها متمائلة فى الجنسية لزم مثل ذلك فى 
تأثيرهاء اذ كان صدور المختلف عن المتمائل dise‏ ۱ 
ولا وجه للقول بالدواعي | إذ كانت لا داعي لها ولا على رأي 
مثبتيهاء لأن الدواعي تأثیرها في الممكن» وتأثیر الکواکب G‏ ویدل 
على فساد القول aud‏ ایشا أن من جملة ما في هذا العالم المنافع 
والمضارٌ الثابت حصولها على وجه اللطف للمکلفین. فإذا صدرت 
عن الكواكب» جاز أن تكون مفسدة. وإذا كان فعلها pile‏ حصوله 
لغير الالتطاف مع ثبوت قبحه. قبح التمكين من فعله اذ كانت 
الأفعال السارية على طريق المصالح لا يصح سريانها Cope‏ واحدّاء لا 
اختلاف فيه لما يصح من کون الفعل الذي هو مصلحة الان يكون 
مفسدة في غد لتغایر الوجوه والکواکب فتأثيرها geal‏ نظام واحد» 
فقانون لا اختلاف فیه. وهذا يودي إلى حصول الافعال التی تجب على 
کی Gal) You‏ من Wop call isl‏ زب pray‏ 
التكليف. ويجب على القديم تعالى منع ذلك» وفي وجوب منعه وجوب 
امتناع تأثيرها لحصول | تأثيراتها على طريقة واحدة. ويجب أيضًا منعه 
لها لما يجب من امتناع إخلاله تعالى بواجب. oly‏ منعها بعدما 
أوجدها مؤثّرة Jo dors‏ على عبثه وجهله» لأنه كما يقبح منه فعل 
ذلك بذاته قبح بواسطة من فعله» تعالى الله عن ذلك. 
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باب في القضاء والقدر 
هذا الباب كثير مما يشوّش فيه الجمهور ويظتون فيه ظنوتا متسعة» وليس 
فة شع إذ كان عبار. فما اقتضته اللغة فی هذه العبارق قضی به 
وزال الالتباس عنه. ۱ ۱ 
واعلم أن القضاء فى العربية Jos RS‏ علی ذلك 
dj‏ «فَمَضَاهْنَّ سَبع م Kelas‏ ومعنى ذلك خلقهنٌ» وقد يكون Lal‏ 
بمعنى إيجابًا وإلزامًا تكليفيّاء كما قال وَوَقَضَى VE GS‏ تَعبْدُوا الا 


إيَّاهُ. وقد يكون أيضًا إعلامًا وإنذارًا» كما قال «وَفَضیتا ای ud‏ 


| 177 


(سرائیل فى الکتّاب Sh‏ فی الارض ode‏ معناه أخبرناهم 
وأعلمناهم. فهذا | معنى قضى في اللغة العربية. 

Uy‏ معنی قذر» فکمشل. قد یکون Wal‏ بمعنی خلق» والخلق هو 
اا الواقع من المقدر uer‏ صحیج» > كقوله «وَحَلَق IS‏ شيء 
$544 تقدِيرًا8. وقد يستعمل aj‏ في معنى البيان عن ما يريد تبيبنه؛ 
كقول القائل: قدر من هذا الثوب قميصًا. وقد يستعمل في موضع 
الكتابة والإخبار» كما قال الا OEC‏ من الغابرین». فان قال 
قائل: لا يجوز وصف القديم بذلك» لأن الصانع إنما يقدرء ليظهر له 


حال ما يقدره لجهله به, فقد أفاد نفسه ما لم يكن عنده قبل التقدير. 
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والجواب أنه ليس يلزم في JS‏ مقدر أن تقديره ليس إلا لیکشف 
عند نفسه حال المقدر» وذلك ظاهر من علمنا أن الخيّاط يعلم من 
حال الخرقة ما يغنيه عن تقديرهاء oly‏ قذرها فليعلم غيره بحالها مع 
غناه عن ذلك التقدير. وما نعلمه من Ul‏ نستشير الصنّاع في تقدير أمور 
كثيرة» فيقدّرونها ليكسبونا حالا هي حاصلة لهم. وليس هذا مستغلقًا | 
فيفتقر إلى زيادة في شرح. ولا يجوز إطلاق هذه العبارة في شيء من 
أفعال العباد وإن حسن من القديم إطلاق ذلك» كما لا يجوز أن يقال: 
نزل الله وجاء الله» وإن حسن منه تعالى إطلاق ذلك في nee‏ 


باب في JEM‏ 


الاجل هو الوقت Saad)‏ اليك وکذلك كان أجل الدین هو الوقت» 
ویقولون: بعت الشيء إلى أجل كذاء ویستحق ede‏ في أجل کذا. ولذا 
ثبت ذلك» كان أجل موت الإنسان هو وقت موته» وأجل حياته وهو 
وقت cathe‏ ولذلك فالوا: من حضر adel‏ لا et‏ له. یعدون الوقت 
الذي يموت فیه. 

فان قيل: فما تقولون فيمن قتل (ur‏ فهل قطع القاتل أجله أم لا 
يقتله إلا فى نهاية أجله؟ قلنا: قد ثبت أن الاجل هو الوقت» وإذا كان 
كلك ان ERE‏ 

فان قال: فتقولون أنه كان يموت لو لم يقتله قاتله ولا Cu‏ قيل 
له: هذا السؤال على الحقيقة لا يصح أن يعلمه إلا الله | ويعلم من 
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کتاب old‏ الذات للفضل بن مفرح ۳۹۷ 


جهة الله وغاية الأمر آنا نقول تجوّرًا أنه كان يموت في هذا الوقت لو 
لم يقتله هذا القاتل ويجوز أن يكون خلاف ذلك. 

فان قيل: فما تقولون في الجموع التي تهلك بالتعدذي عليهم في 
الحال الواحدة؟ هل حضر أجل الكل دفعة؟ كان الجواب أن لا وجه 
يمنع من القول بصحّة ذلك. ألا ترى إلى وقوع الوباء في بعض 
الأصقاع» فيموت الخلق الكثير في وقت واحد. فقد يجتمع جمع 
تحت بنای فيهدم عليهم ويهلكهم دفعة» ويركبون سفينة» فيغرقوا دفعة. 
cese,‏ فماتوا بأجلهم. لأن الله Jo‏ وجلّ هو الذي قطع آجالهم. 

وأما أن يجوز JS‏ ذلك ممكن» لا يدفعه العقل وإن يقع في حير 
الاستبعاد» والاستبعاد ليس مانعًا. ألا ترى إلى المقتولين ظلمًا وان كثروا 
ومن يهدم عليهم البناء ورکاب السفينة» إذا اعتقد فيهم وأن ما جمعهم 
الموت إلا oY‏ أجلهم انتهی أي حضر بتناول هذا القول حتى يقع 
المنع منه. 

فان قيل معترضًا: فهذا | يُفضي إلى أن يكون القاتل غير ظالم» 
قلنا: لا يخرجه ذلك من کونه قد آلم هذا المقتول بهذا القعل بما لیس 
don di‏ عون UN)‏ اقول أنه Gala REPE el edid‏ 
الضرت بالسيفب: از الرمي في النار. فذلك الفعل الذي فعله الظالم هو 
الذي نعده ظلمًا ونعتده بفعله إياه ظالمًا. 


7 تقولون] تقولوا | تهلك] تهلكوا 208 الواحدة] الواحد 219 هذا...القتل] بهذا 
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e‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


باب في الأرزاق والأسعار 


الرزق نعمة من الله تعالى واصلة إلى العبد على حسب ما يعلم من 
مصالحه» وتلك النعمة حكمها حكم الملك في استقلالهاء وكونها 
مضافة إلى من هي رزقًا له» وان جاز فيها ما يكون إضافته لجملة العباد 
MEET‏ الاك مويق اما Wigs‏ انه 
تعالى خلق جميع الأشياء لمنافع الحي» فكلّما لم يتخصّص به أحد» 
هو باقي على الأصل في خسن انتفاع US‏ حيّ به لكونه مخلوقًا 
لانتفاعهم به. 
ومعنى قولنا: إضافته لمن | هو By‏ له» هو تمكينه منه وجعله 
تحت يده وقبح منعه من الانتفاع به. ولا يلزم على ذلك أن تكون 
الكمّية غير موزوقة وأن لا يكون لها By‏ لأجل خلوّها من العقل لما 
حصل من المساواة بينها وبين العقلاء في الانتفاع. وإذا صح ذلك 
Be‏ کون لها By‏ ينتفع به» فيقبح منعها منه كالحال في العاقل. ولا 
يغرض ذلك كونه ملكا لأنه المرجع فيه إلى الانتفاع» فقد قاتلت 
البهيمة العاقل في النفع ولم يغبت ثبوت يدها على ما هو É‏ لها 
كثبوت يد العاقل على رزقه» فلم يطلق عليها لأجل ذلك مالكة. وقلنا 
انه رزق» فاطلقنا التسمية في موضع الممائلت ولم نطلقها في موضع 
المخالفة. 
ویفارق الطفل للبهيمة من حيث أنه يؤوّل أمره إلى ما عليه 
العاقل» فأضفنا الملك إليه من دون البهيمة» ولا يطلق ذلك على القديم 


7 دون] دون (مع تصحيح) 237 يدها] يدما (مع تصحيح) 239 رزق] رزقا 
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کتاب لات الذات للفضل بن مفرج ۳۹۹ 


لامتناع الانتفاع عليه» فیوصف ul‏ مالك لصحّة حصول مالك لیس 
ri‏ بمنتفع . 
فإن قيل: | فهل ere de‏ غيره من السبوق T‏ المباح؟ كان 
Re aee‏ و DAS‏ ا Vii‏ 
EO‏ 
8 من ولد o‏ ودابة Jhs‏ وک ومشرويًا من م ما ينتفع 6% 
فقد تقزر فى عقل کل file‏ حسن انتفاعه Y Ly‏ عليه فيه درك عاجلا 
أو آجلا ولا على cone‏ وهذا أمر قائم في عقل JS‏ عاقل. وإذا ثبت 
هذا فما اختص به العاقل» ما end Ns‏ لاحن ace‏ د Mi‏ 
ويكون ظالمًا له. كما يكون ظالمّا له فى نزعه من يده ما قد وهبه 
واهب مالك. وما لم يحصل بيده من المباح ویتخصص به فهو وغيره 
فيه على سواء لرجوعه إلى الأصل» وهو JSD aset]‏ والاستملاك 
بالمعاوضات | كالاستملاك بالهبات» وذلك معلومٌ عقللا» كما علم 
وجوب البدل فیما آتلف عقلا» والملكك بالمیراث وجب Lees‏ فلو نفینا 
والعقل لكان Ele‏ لارتفاع يد من كان يختص به» ورجوعه إلى الأصل 
فى الإباحة» فيعود ملكا لمن سبق cad)‏ إذ لا فصل عند العقل بين Xj‏ 
دون عمرو أو Alb‏ دون عاص . 
وان سئل Le‏ يؤخذ ظلما: أهو رزق للظالم؟ كان الجواب أن 
قولنا متقدّمًا أنه هو ما له الانتفاع به ولیس لغيره منعه منه. یخرح ما 
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۳۷۰ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


سأل عنه کونه رزقًا له» لانه ليس له الانتفاع به ولغیره منعه من أخذهء 
فوضح حصول الفرق فیما بين أخذ المباح وما لیس بمباح وفرق بینهما 
في الحکم. وتمکین القدیم للظالم إلى أن جاز ما ظلم فيه لا يدل 
على جعله ذلك رزقا له. Jay‏ على ذلك آنا لو مکنا زيدًا من مال 
يحمله إلى من نختاره وأخذه وتصرف فيه كما ley‏ لكان ذلك المال 
ليس له ولا تصرفه فيه حسئاء وان US‏ مکناه منه وجعلناه بیده» وكذلك 
لو أعطينا زيدًا دينارين» أحدهما | وهبناه cb)‏ والآخر لم «J a‏ لكان 
ما وهبناه إياه را له وملكاء والآخر ليس WAS‏ وإن حصل بيده 
وانتفع به» فالصورتان معقولتان واختلافهما. ولو كان ذلك رزقا له مع 
ظهور الخطر لارتفع الملك وامتنع أن يعقل للتخصيص حكم» وکان 
يكون جميع ما بأيدي كل واحد من الناس رزقا له وكان يقبح منعه 
وخسن منعه معلومٌ عقلا وشرعًا. 

فان قيل: كيف صورة تحصيل هذا الرزق ومن أي الجهات 
حصوله؟ كان الجواب: قد ثبت أن الرزق منافع» وأصله من قبله تعالى. 

فإن قيل: فهل يحسن طلبها منه؟ كان الجواب أنه متى علم 
الإنسان أو Bb‏ أنه في طلبه الرزق بسعي وكد وتصرف مخصوص قد 


2 


عرفه العقلاء» لا یلحقه به ضرر لزمه طلبه لما سبق فى العقل من 
وجوب احتلاب المنافع واستدفا ع المضان فلذلك حشن من الانسان 
استدشاق الهواء وشرب الماء وتداول الغذاء. فالعادات التي أجرى القدیم 


تعالى حصول الرزق عندها معلومة عند العقلاء من نحو | التجارة 


4 سأل] ساك (مع تصحيح) 266 أن] إضافة فوق السطر 270 زيدًا] زيد 
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کتاب لات الذات للفضل بن مفرج ۳۷۱ 


والصياغة والخدم إلى ما يجري هذا المجری. وقد تطلب أيضًا بالدعاء 
والابتهال» ویکون ذلك وجهّا في أن يرزق» ولا يلزم قبح الطلب لجواز 
قبح المطلوب لجواز أيضًا أن يكون حستًاء ولهذا يجب الاشتراط في 
الطلب D o!‏ 

واعلم أن جميع ما أجرى تعالى العادة به من حصول الرزق عنده 
إنما هو تعريضًا لطلب الرزق وليس هو مقتضیّا لحصوله فقد يقع 
التعرّض ولا يقع الرزق وبالعكس» وهو تعالى متفضَّلًا بتحقيق الامل 
ونجاح السعي في الطلب. ونحن في طلبنا منه الرزق إنما نطلب منه أن 
يفعل ما يحسن منه أن يفعله» لا ما يقبح. فقد Ul‏ کون مطلوبنا منه 

فأما الاسعان فهو بيع الأشياء بقيمةٍ وثمنٍ معلوم ولهذا يُقال: 
بعتك بسعر كذا وبعتك بقيمة JIS‏ والغلاء عبارة عن الزيادة فى السعر 
عما كان الشيء يباع به في ذلك الصقع» والرخص هو نقصان في 
ذلك. وقد يكون الرخص والغلاء | من فعله تعالی ومن فعل غیره. فقد 
fas‏ هذا من هذا بصحّة رفع أحدهما فتعذر رفع الآخرء والله أعلم. 

ومن حيث انتهينا T‏ هذا الموضع فلنختم الكتاب عنده ونوصل 
الكلام فيما كنا وعدنا به في صدر الكتاب من رسالة في صناعة 
الاستدلال على طريق الإجمال وإظهار الطريق إلى هذه الصناعة 
وكشفها للطالب لها إلى حيث يصير قاری هذه الرسالة» إذا وقف على 
calls cule‏ علم الطريق إليه والمقدّمات التي ینی منها البرهان عليه 
وعلم الطرق المضللة في JS‏ ما يريد التماسه حتى يصير قادرا على 
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5 تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


الاستدلال ade‏ والمحاماة عما لعله ayy‏ من الطعن فیه بأقرب طریق 
وأوجزهاء لأننى Cul‏ الکتب المصتَفة فى هذا الف أكثرها لا ينطوي 306 
على ما أشار إليه واضعها مع بعد غورها وطول رشاها. وعلیه تعالی 
المعتمد في حراسة القول من الزلل وصونه من الخطل وتوفیقه في القول 
ss BA doy «deal‏ 


قطع من رد إفحام اليهود 
لمؤلف ربانيٰ مجهول 

كاملا آدانغ 

سابينا اشميتكه 


برونو كيازا (رحمه الله) 


I 


يتضمّن SS)‏ على اليهود بحسب ما قذر هو ونفسه iz‏ 
من اعتقادات اا بهی وهي غير معتقدهم» 

وأخبار ابتكرها وأوهام وهمها في فهم نصوص 

التوراة. واتسع في القول إلى تشنيعات عظيمة› 

وألحق النقائص بقدماء بني إسرائيل» الذين فضلوا على العالمين. 

وبحسب هذا فكان الأليق الإعراض عنه 

والإنحاء عن مجاوبته oY‏ الآراء التي بناها ورد 

طايه حون مف لكا بان a‏ الع Al‏ 

يعتنوا بمطالعة هذا كتابه» ويتوهموا صحّة 

مقالته ويحسنوا الظن بدعاویه. وجب علينا وتعيّن 

محاققة هذا الکتاب لا لإقامة حجّة المذهب وال[دین]» 

إلا للبراءة Ua‏ نسبه إلينا من الاعتقادات» 

والإبانة عن أنفسنا بأننا غير متمذهبين بما 

اذعاه cles‏ وكشف ما شنع به على التوراة» 

وتبيين ما لم يفهم المقصود chy,‏ ا 

كلامه من هذا التاليف. مبدا 

كلامه زعم أنه ألزمنا بلس [خ ] 

| على رأينا ومقتضی مذهبنا وقال: oY‏ عقولنا لا ج اب 
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"T‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


تجوز النسخ على الشرائع» وهذا دعوى باطل وكلام 

من لم يعرف اعتقادنا ولا نظر فى كتب متقدميناء 
المتكلّمين في Spe‏ مثل رأس المثيبة بن حفني 
الهاروني وابن الخشيش ورأس المثيبة هائى الداودي 
وغيرهم من المتكلّمين» لأنناء معشر بني إسرائيل 
cyst‏ والأحبار» لا نمنع جواز نسخ الشرائع 

Ul, إذا كان في وقتين متغايرين.‎ See 

أذكر لك شيء من الحجج على جوازه. ألا ترى أنه 

لا يمتنع أن يكون في الأمر وفي النهي في وقت معيّن 
مصلحة للمأمور والمنهيّ» ويكون معها اختلاف 
الأحكام على الوجوه التي وقع عليها الفعل في 

باب الصلاح والفساد. وفي الحسن والقبح؟ ألا ترى 

أن جلوس الانسان في موضع مخصوص قد يكون حسناً 
في وقت مخصوصء إذا كان لا ضرر عليه فيه» و[كا]ن 
[ج]-لوسه في ذلك الموضع في وقت آخر قبيح» إذا كان 
[عليه] في ذلك ضرر لا يؤدي إلى نفع الجلوس مثد[+] | 


11 


| على قول غير صحيح ونقل غيرناء لما يخصه تواتره» 
فمأخوذ عن آفراد ونسوة. والمعنى الثانی الذي 


Y-Y :YA على قول] قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن)» ص‎ 1 I 


0 لم] + TN‏ (اضافة فوق السطر) ‏ 22 وابن الخشیش] کذا في الأصل (wrwIN ANT)‏ 
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,3 افحام الیهود ۳۷۷ 


غاب عنه» هو أن الشاهد بصحة OLS‏ ما ous‏ ذلك 

I bs شا حير مال فيو‎ pols 

الخبر ضرورة؛ ولا يسعه أن يقول: اي شاهد 

بالكتاب دون ذلك الخبر. ثم إنه» لما لاح له 

نقصان هذا القول قال: «فان قالوا: إن Les‏ شهد 

له جمیع الا[می فال ]تواتر به TER‏ فكيف تقولون 

آنه ins]‏ €« قال: «i : Lis»‏ وكان إجماع شهادات 

الامم صحیح لدیکم؟ فان قالوا: نعم» قلنا: فان 

الأمم الذي eli‏ شهادتهم مجمعین على 

تكفيركم وتضلیلکم» فیلزمکم ذلك OY‏ شهادتهم 

عند کم مقبولة.» وهذا غلطا عظيما منه. 

وذاك أن الغرض يحصل من شهادة الشاهد 

باخباره عما شاهده آو سمعه» ولا doa‏ عن 

اعتقاده الحکم في القضية التي شهد فيهاء 

لأن ذلك برجع إلى Bee‏ فهمه وسقمه أو إلى جوره 

| وعدله لا إلى نقله» فوجب حينئذ استماع كلامه E‏ 

في ما al‏ لا إلى اعتقاده» كما يفعل الحاكم 

في استماع كلام الشهود وقبوله والحكم بحكمه 

من غير بحث في اعتقادهم في واجب الشرع في تلك المسألةء إذ لا 
تأثير له» هذا مع کون نقلنا عن أسلافنا متعيّن علينا قبوله 
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57 تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


لاتصاله بالكثرةء وان “Bh ES‏ الملتين عدد إن شهدها 
بصحته أو لم يشهدها. ثم زعم 
بأننا نحكى عمّن قالت النصارى ob‏ المسيح 
داوى المرضى في السبت, oly‏ اليهود أنكرت عليه 
وأنه عارضهم بجواز تخليص الشاة إذا وقعت 
في البثر بتبديل السبت. وهذا خبر هو ينقض 
مداواة المرضى» فضا عن ol‏ نعیره» وأحرى أن 
ولا يجوز مذهبنا ابتدال السبت لتخليص حيوان 
منا قط. وأما قوله بأننا نحکی 
celeb‏ فأذن لهم بتناول الحشيش في يوم 
TEINN‏ وأن اليهود cade DE‏ وأنه عارضهم 
يُخشا فيه القتل» فهى حكاية ملفقة أيضاً. 
لعمري إنه قد حكى عنه فى جملة ما انكشف عنه: 
أنه فرك السنبل فى يوم السبت» لا فى مقام عدم 
الزاد وتعيّن الموت» مع دعواه أنه من مشيّدي 
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n نعيّره]‎ 0 


ب 8 


,3 افحام الیهود ۳۷۹ 


هذه الشريعة والامرین بها. ثم إن تجویزنا 

قطع الحشیش للدواب لمن هو من غير متا لیس 
مطلتی» كما توهّمء بل مقيّد بموضع تهدده 

بالقتل» e‏ تمکنه منه كما ذکرنا. 

Lely‏ نسخ التوراة فلم یذعه أبداً 

لا في مبدأ آمره ولا في نهایته. ولا نقلته 

ac‏ اصحابه مع اختلاف طوائفهم بل جمیعهم 
قائلين بتأییدها وأنها لازمة ویزعموا العمل 

بها ایض ay‏ لو قال هذاء لناقض else»‏ 

بأنه المسيح الذی أشارت لیه الأنبياء 

المتقدّمين» ونطقت بأنه يحكم بشريعة موسى 

عليه السلام» وذكرت فيه شرائط ما نحن بصدد ذكرها 
| فی هذه المقالة. وهذا مبطل لقول هذا الرجل» T‏ 
ail‏ کان یقول بدسخ التوراة» وکان يلاطف اليه[ ود] 
وعقولهم» الذي لا ينطبع فیها السخ. ثم 

استدل من قول الله تعالی فى التوراق 

فی حق بنى اسرائيل: ددم Npa ond ES‏ 

ins BEDA‏ وتمامه» على أن لا 3 أن يقوم 


من بني إسمعيل Gs‏ يامر بني إسرائيل 


47 وأما... 49 طوائفهم] قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن) ص ۲۸: ۱۲-۹ 59 33 ... 
0 03[ سفر التثنية ۱۸: ۰۱۸ قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن)» ص ۳۰: 1-7 
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۳۸۰ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


بشريعة غير هذه. وزلله فى هذا الدليل ظاهره 

لأنك» إذا تأمّلت هذا Jai‏ تری Y gl‏ رائحة 

دليل cad‏ بل ريما Jo‏ على عکس ما قصده. وذاك 

أن هذه السورة من مبدأها تنهى عن سلوك طرق 

أهل بلد ددم الذي يطالبوا علم الغيب من طرق 

الكهانة وأحكام النجوم والاعمال السحرية 

والقول بالفال والزجر وزقیا Sol‏ واستنزال 

الروحانیات ومخاطبة الأموات» وتتطق بأن 

الله یکره feb‏ هذه الامور وأنه من آبواب 

عبادة الأوثان. قال: ولأجل هذه الكراهية 

| تواعدهم الله بالاستفصال على oJ Sce‏ 

الأمم الذي أنت مأمور باستتصالهم ي[ أخ ]نوا 

علم الغيب من هذه الطريق» وأنتم فليس كذاك 

أعطاكم الله ریک بل Gs‏ ی[اً]تیکم من 

إخوتكم مثلي يقيم لكم الله رتکم منه تکر[یما لأن الله وعدكم في 
يوم موقف 

طور mo‏ بذلك. وهذا قول عليه السلام لكل نبي يق[ وم] 

من بني إسرائيل تستعلم منه الغيوب. والغرض 

بقوله: من وسط إخوتكم» أي لا يحتاجوا إلى قول 


4 وذاك ...71 الاوثان ] قارن سفر التثنية ۱۸: ٠٤-۹‏ 65 هذه السورة] سفر التثنية ۱۸ 
1 ولأجل ...76 تكريماً] قارن سفر asl‏ ۱۸: ۱۵-۱۲ 


1 الكراهية] 873 (مع تصحیح) 76 لکم... لأن] اضافة فى الهامش + MOON‏ 
(مشطوب) 


ب 24 


رد إفحام اليهود YAN‏ 


al‏ آخری أو شرع آخر في استعلام الغيوب 

Tey‏ المشكلات. ويستحيل مع هذا المقصد تحميل 
قوله: إخوتكم» أنه أشار إلى بني إسمعيل. 

وتطويله بالاستدلال من تسمية بني العيص 

إخوة» ثم لا يختص القول بإسمعيل كما زعم. وقد 
تضمّنت كتب النبوات کون الانبياء کانوا يقصدوا من سائر 
الأماكن لاستعلام الغيوب منهم ولتدبير HY‏ 

وتقنين تصرفاتهم لا للتشريع كما GP‏ 

وقو[له في] تلك [... ]بيَاً [...] من جهة الله 

| لا ينبئ من جهة الكهانة» وليس النص كما زعم ب 24ب 
[ بآه فليؤمنوا الا منه يستمعواء وهذا تحريف 

شنيع. وأما ما استدلٌ به على 

موضع اسمه من التوراة» وهو وعد الله لابرهیم 

عليه السلام بأنه سينمي إسمعيل ویکتره De‏ جد 

التي لفظها العبراني 3 cTND‏ واخذه 

هتين اللفظتين بحساب الجمل وبلوغ عددها إلى 

اثنين وتسعين بعدد اسم القائم من بني إسمعيل» 

فهي طريقة لم یسلکها نبي من shal‏ في لفظه 

ولا حكيم من الحکمای ولا شمعث في ملّة من الملل 


4 من...85 إخوة] قارن سفر التغنية ۵:۲ 92 وأما...97 إسمعيل] قارن إفحام اليهود 
(تحقيق برلمن)» ص ۳۹-۳۱ (الاشارة إلى اسمه في التوراة) 93 وعد...94 [Fá‏ قارن 
سفر التكوين ۱۷: ۲۰ 


5 القول] إضافة فوق السطر 86 النبوّات كون] إضافة في الهامش» + 78 (مشطوب) 
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Pus‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ولو دام من يسلك هذه الطريقة في تفسير 

الكلام بإضافة حروفه بعضها إلى بعض وتكميل 

جملهاء فلقد كان كثير من كلام الله do‏ على 102 
أسماء أشخاص بنى آدم وأشخاص حيوانات 

ben E فاق‎ E clas, 


يحتمل من هذا الباب من الاتساع. وهذا (S35‏ 105 
111 


| بأنهما جبلان متجاوران والوادي الذي وقف فيه 
ببی اسرائیل وقت الخطاب IS‏ متوسط بین الاذ[ید2 
ع المذ .8y5‏ وآما جبل IRs‏ فهو قاطع البرية 3 
الفلاة مسير زائد على ثلثين يوماً. وأيضاً 
فإن قائم es‏ 
id od ala‏ مي co‏ ا اد ت 6 
لحم» وتربيته في أرض القدس» وهي كانت مسكنه 
إلى آخر مُدته. وآما تبّاعه بني العيص فلم 
يكونوا مبدأ من تبعه» OY‏ بعد وفاته بسنين 9 
طويلة لم يكن له دعوة إلى ما انخدع قوم من 
الرومانيين لرأي بعض أصحابه» وجبروا قوم من امتهم 


1 1 بأنهما... متجاوران] قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن)» ص 75-84 (ذكر الموضع 
الذي أشير فيه إلى نبوة الكليم والمسيح والمصطفى عليهم السلام) 


1 بعضها إلى] ۸ xoyya‏ 


ب 23ا 


YAY إفحام اليهود‎ 3j 


على الدخول في مذهبه» وانّسع الأمر إلى شعوب 
كثيرة من جملتهم بني العيص. فلم يبق له دليل 

مما ذكره جملة من هذه النصوص. وأما 

إلزامه بالنسخ من كون الله تعالى عزل 

óc dac goles Way ابكار هن‎ 

عوضهم بسبب تقاعدهم عن نصرة موسى على 

| عباد العجل» فنحن نبيّن ob‏ هذا لا یلزم منه نسخ» پ 23ب 
مع کوننا قد بیننا مذهبنا في النسخ» إلا أن 

قول eI‏ واجب. وذاك cal‏ لما كان سبحانه 

<و > تعالى لا يحكم على علمه بالبدا» وكان من سئة 
العالم في تلك الأزمان تشريف الأبكار 

وتقديمهم لتناول القرابين والتخصّص بالامامق 

كما كان من قضية يعقوب عليه السلام وحرصه على 
حوز فضيلة البكورة حتى اشتراها بثمن 

من wy‏ آخیی وبقی الامر علی متعاهده 

من تشریف البکور إلى حين ما ظهر عنهم تقاعد 
وکسل في نصرة الدين الواجب على أمثالهم اقتضى 
عدله تعالى خلع هذه الفضيلة منهم وعزلهم 

واختصاص من نهض في نصرة الدين وتحرك لها 

وهم بني 77”. فلم يحصل من هذا نسخ شريعة 


4 وأما...18 العجل] قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن)» ص ۲۳-۲۱ (إثبات النسخ على 
وجه آخر) 24 قضية...26 أخيه] قارن سفر التكوين :Yo‏ ۳6-۲۹ 
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ps‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


ولا بدا d‏ تعالی ما لم یکن یعلمه من قبل» وهذا 
بيّن. وأما نکرته علينا 

بان الله احبٌ طائفتنا وشرقها دون باقي 

| الأمم ومعارضته «eel avs, UJ‏ وقوله بأنه 

كان من غير bhi‏ واعتراضه بقول التوراة 

أن لا فرق بين الدخيل وبين الصريح» وتعييره 
بالذين كفروا من بني إسرائيل» فهي أقوال من لم 
يحصل صورة معتقدنا في ذلك. وذاك أن الله Gee‏ 
بني إسرائيل بتنزيل الشريعة عليهم» وإسماعهم 
كلامه» وإيرائهم معجزاته الباهرة» وإحلال 

نوره في ما بينهم دائما على البيت الذي كان 
قبلتهم» وكونه أنزل نار سماوية لأكل قرابينهم 
دائماً» ما لم يفعل مثل ذلك مع أمّة أخرى. 
فحصل من هذا أنه تعالى شرف هذه 53 apy‏ 
دون غيرها من الشعوب» وان كان في باقي الأمم 
متعبّدين وصالحين ومقربين» a‏ يفعل معهم 

مثل ذلك. ثم انه تعالی عرفنا بان اي دخيل في 
ديننا TE yi‏ فان حكمه حكمناء 

لا فرق فى سائر الأحكام والقضايا بيننا 

dn I‏ أن كان غير ملزوماً بها» ومع هذا 


3 وأما...38 إسرائيل] قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن)» ص ۳۹-۳۷ (في إبطال ما 
يدعونه من محبة الله إياهم) 


DANN ] وإيرائهم‎ 1 


ب 9 


,3 افحام الیهود ۳۸۰ 


| فلا تخالف ol‏ المجاهدین من غیرنا أفضل من Los‏ 
المقصرين مثاء Gol‏ واوکد قوم عصوا وطغوا في عبادة 

الاوثان» وان کانوا من هذه السلسلق فانهم مبعدین 

معاقبین مستحقي جهنم» لیس في ملتنا من 

اعتقد غير هذا. فقد بان بهذا أن قولنا أن الله 

تعالى Col‏ هذه الطائفة على معنى التخصیص 

ما نقوله في صلواتناء ولاعتقادنا أن شريعتنا 

لا زمة لنا إلى أبد الدهر la el‏ عن ذلك بمحبة 

الدهر» كما دک وهذه هی عبارة النبیخ myw‏ 

عليه السلام, لا ابتکار Lis‏ وأما ما 

شنع به علینا بأننا نقول: إا 

أبناء cal‏ اما أنه قصد المغلطة والجورء 

أو أنه لم يعلم مفهوم ذلك» كما لم يعلم 

مفهوم غيره» وذاك UI‏ لو سمعنا قائل يقول 

باللغة العربية أنه ابن call‏ لانکرنا ذلك 

cade‏ وكفرناه بطريق أن هذه الاسمية 

| في اللغة العربية لا تقع إلا على ولد أولده آبوه ب ۱10 
بطریق التناسل المعهود. وأما فى اللغة 


6 فقد...59 [Lille‏ قارن افحام الیهود (تحقیق برلمن)» ص 6۰: ٠٤-١‏ 61 كما 
LSS‏ قارن افحام الیهود (تحقیق برلمن)» ص ۰:: > | وهذه...62 السلام] قارن سفر 
إشعياء iot‏ ۸ 62 وأما...64 401[ قارن افحام الیهود (تحقیق برلمن)» ص ٩۸-۳۹‏ 
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ps‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


العبرانية فتقع هذه الاسمية على ثلاث معاني» 
الواحد هو ما ذكرناه من معنى التناسل» 

والثاني انها تقال عن كل فرع تفرع من اصل» 
التلمذة» وهو أن IS‏ تلمیذ استفاد علم من أستاذ 
Sead‏ نشد سقو SEAN‏ رون بعلی هلا 
المقصد gx yl‏ عن الا با شا الله 

أي القوم الذي علمهم ربهم عبادته» وليس هم 
تلاميذ عقولهم» مثل أرباب النواميس 

العقلیت الذین ا السبیل. علی هذا المقصد يجري 
لفظنا فى سائر ما حکاه عن اقوالنا الصلوية؛ 

عند fal‏ اللغة» وقد نطقت به الانبیاء فى کتبها 

فى أماكن غير قليلة. فمن عرف اللغة العبرانية 

| وتجانسها ومجازاتها يعلم ذلك» ومن لم يعلم 
ذلك das‏ أن استعمالات اللغات متساوية 

فيظنٌ الكفر بقوم لم يكفرواء ويشتع مثل هذه 
الشناعات. Lily‏ تشنيعه بأننا 

ننتظر قائماً يأتينا من ولد داود النبين» وهو 

المسيح بالحقيقة» فهذه قضية قد عرفها 

IS‏ متشرع وهي قضية الخلف بيننا وبين النصارى» 


9 وأما... 91 بالحقيقة] قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن)» ص 4۱: ٩-4‏ 


ب 10ب 


,3 إفحام اليهود YAY‏ 


المدّعين إلى شریعته. وهم یذعون ob‏ هذا المنتظر 
من ولد داود قد ظهر وقام. ونحن نقول أنه لم 

Al ce‏ وله دلائل oai gd‏ في غبره. alas‏ قضية 
ليست مكتومة ولا مستقبحة بحيث يكون هذا 
الرجل قد كشفها وبيّنها. وأما قوله 

UL‏ نقول cal‏ اذا حرّك شفتيه بالدعاء مات 

جميع الأمی ولم يبق إلا اليهود» فقد جرف فيه 
التجزيف العظيم. وذاك أن الأنبياء نطقت بأن 

هذا المسیح |نما یقوم لتمهید العالم 

وأن یجعل کل الامم على مذهب واحد مؤمنين 

| به لأئه لا یکون الا بعد ظهوره. Us‏ ب 22 
قولنا فى صلواتنا: اللهم املك 

على pes‏ أهل الأرض» وما تبع هذا من هذا 
المعنى» فهو تابع لاخباره تعالى ووعده بأن في ذلك 
الزمان لا يبقى من لا يعترف بأنه تعالى الملك 
المالك الواحد السو ویتبرهن عند جنع الناطقین 
ol‏ لا معبود سواه . ولا شبهة بأن معظم أهل 

TM‏ في هذا زماننا غير معتقدين ملك call‏ لان 
القائلين بالثالوث» وهم التصاری بطوائفهم المختلفة» 
وهم آکثر عدداً من ملتي اليهود والاسلام ثم 

الهنود عباد النار في إقليم كبير من الارض» ثم 


Ul, 7‏ ...99 اليهود] قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن)» ص ٠-٤ :4١‏ 103 وأما... 
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تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


YAA 


3 as ii الخطا میت‎ n 


p bx: ۳ NES H re 


ثم الد[. 


الله تعالى غير م[ .............. ]ه غير قائم[ة] y‏ 
عند البعض» ولهذا نقول: اللهم املك على جميع أهل 


: أوضح لهم ما يقودهم إلى الاعتراف 


| الارض» نعنى 


بالربوبية والوحدانية وما ينكر هذا إلا المعنت 
< ال > مغالط لنفسه. وأما إنكاره قولنا: 


السلام حيث طلب الانتصار بالله على جبابرة 


الكفارء دعى إلى ,4 بالنصرة ونسب نفسه إلى كونه 


النبی عليه 


غیر مستحقها من أجل نفسه وانما من حیث ما 
رسخ في نفوس GT USN‏ نعبد رب الأفلاك 


ومحركهاء وهم لا یصدقونه . قال : فاذا هم نصروا 
code‏ قالوا معیرین لنا: (ee Yl E‏ ويقوى جحودهم 


وكفرهم بالله» وهذا مما لا ینکر على قائله. 
وكذلك باقى الأدعية التى 
Ji‏ الل ما 


دال على تج 


T‏ کلام ۱ TM AM 1 [ m‏ كما اذعى 


...123 إلاههم] قارن إفحام op gl‏ (تحقيق برلمن)» ص 44: ۱۵-۳ 
۰ تجسيم] قارن إفحام اليهود (تحقيق برلمن)» ص ٤۸-٤٤‏ 


lly 2 
وكذلك‎ 1 


ب 22ب 


۳۸۹ افحام اليهود‎ S; 


ولا قيلت عن [نبي و...] ولا عن AS‏ ولا عن زندقة 

كما زعم. وما من أهل الشرائع إلا من قد [...] | 
IV‏ 

| وامتغال الأوامر» لأنا نمتنع في السبت من ae‏ 

ال[-را]بين وتقریبها على النار ولا نمتنع أيضاً 

من ختانة الولد» إذا اتفق ثامن يوم ولادته 

يوم السبت» ناهيك عن الصيام المفترض» والعبادة 

بالصلوات والقيام وما جرى مجراه. ومن هذا حد 

معرفته في المذهب فلا يستنكر كونه لم يفهم 

مجازات اللغة العبرانية واستعمالاتها 

وقواعدها. oss‏ له أن ينفر من 

ألفاظ pag‏ أن معناها جواز الندم على 

الله تعالى» ويستشنعها لكونها ليست كما توهم. 

وذاك أن اللغة العبرانية تعرب عن الندم الذي 

يعرض لمن فعل فعل ما وندم على فعله بطريق 

ما ظهر له ما لم يكن يعرفه من قبل man‏ 

لفظة» جوهرها النون والحاء والميم» وبمثل هذا 

اللفظ بعينه تعرب عن تغيّر المشيئة الإلهية 

بحسب تغيّر الاستحقاق. فلما كانت 

مواعيد الله بالخيرات وإنعامه على خلقه 

| مشترطة بالطاعة» واذا خالفوا استحقوا TT‏ 
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أن zx‏ بهم» كما جرى لجيل الطوفان الذين اتفقوا 
ومن نعمة إلى نقمة. ولذلك قال الله تعالى ۶۳1« 
DWY ^2‏ وعنی تغيّرت المشيئة فى POF‏ 

وهذا هو تفسير المترجم» وهو حقيقة المقصد. 
وكذلك لما كان ow[v]‏ صالح بين يدي 

ره co uoces BN cala‏ فا 

أمره باستئصال pony ii‏ وشفق على 

أحدهم واستبقاه. وصار على درجة المخالفق 
استحق خلع الملك من (AXE‏ فأوحى الله إلى 
5winv‏ بقوله: NAMI‏ دہ csv DRONDA‏ 

عمله. ألا ترى أن فى تمام هذه القصة يقول 
bww]‏ عند ما طلب أن يشفع فيه» قال له: on‏ 
Nb^3 ony ubi opu» Xd 5s» nu‏ بردم NIN‏ 

7 . تفسيره أن البارئ» اله إسرائيل» y‏ يرجع ولا 
| یندم » إذ ليس هو کالادمی الذى يندم» وعبر عن 
الندم بهذه الأحرف بعينها. وأما 


nus 
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,3 افحام الیهود ۳۹۱ 


ما توهمه من قوله DN aspmm‏ 12 

أن تفسیره : وشق cade‏ فكلام غير صحیح؛ لان 
ترجمة هذا القول لفظة بلفظة: وتغیّرت مشيئة 

الله إذ صنع الادمی في الارض وآلم قلبه» 

وضمير قلبه راجع إلى الادمي لا إلى الله (ees Je‏ 
ويعني بإيلام قلبه إلى تواعده لهم بالهلاك 

الكلّى. وكذلك ما فسّره أن الله استدشق 

رائحة القتار ليس بصحیح. وإنما قال أن الله 

رضي من نوح برائحة قتار القربان. واما 

لا أعاود لعنة الارض بسبب الناس» الذى معناه 

أنه تعالى قبل شفاعة نوح في أن لا یقاص الخلقة 
جملة عند خطائهم و[كذلك] الحيوان والنبات كما 
فعل فى زمان نوح» بل يحملهم على المهلة واللطف. 
فما لاحد أن يقول أن في ذلك ما يستشنع 

| ولا ما يتوهم المتوهم منه کفر كما زعم. lcs‏ 
وأما معارضته لنا فى تفسير 

Swan xb‏ د ons sona‏ الذى تفسيره: لا تطبخ 
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Vs‏ تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


جدي بلبن Y"‏ ودعواه ob‏ الدس” فى اللغة لا 
ول علی البق فهو تابع Oa‏ مخبرته بهذه 
اللغة ankles,‏ اها VI oY‏ بالعکس حقیقت 
وهو ol‏ لفظة wa‏ مفهومها الإنضاج بالنار» 
وهو الطبخ» وإنما قيلت في بلوغ الشمار على 
الاستعارة. دليل ذلك قول موسى للقوم في اليوم 
السادس : UN nN nin 5 wap naw paw‏ 

: تفسيره‎ (WA WAN WR DNITON ND 
لله غدا ما تحتاجوا أن تخبزوه‎ Ube اسنات‎ 
اخبزوه وما تحتاجوا أن تطبخوه اطبخوه.‎ 

tan DORN ox nad! فى قربان‎ tal وقال‎ 
تفسيره: لا تأكلوا‎ maa win Swat NI 


| [Daw] | rà Swan wwe von د١‎ : وقوله فى القرابين‎ 


V 


حجّة التوحيد في العالم. لكن هذا الرجل لما كان يعلم 


باه أصل اعتقادنا وعقيدة مذهبنا تنزيه الله 
تعالی من الجسمانية والتشبیه اذعی بأننا ما 
GUS Gab‏ من المسلمین» Lolly‏ نستتر بالجحد 


ب 3 


[bwa 62...pnaw 1‏ سفر الخروج ۶ 66...58 [ona‏ سفر الخروح ۱۲: ٩‏ 
Da... 8‏ سفر اللاويين 5d 1V yy:‏ ...9 وكلامهم] قارن إفحام اليهود 
(تحقيق برلمن)» ص £0 ۱۱-۵ 


ray إفحام اليهود‎ S; 


cols‏ ولم يخش مقابلته بنصوص التوراة 
ونصوص النبوات الناطقة فصيحاً بنفى التشبيه 

من غير ضرورة إلى كلام الأصوليين والمحدثين في JL‏ 
الإسلام وفي ale‏ اليهود» Sy‏ ذو حقيقة من الملتین 
ما أورده من قضية استحلال الزوجة 

بعد الطلاق الثلث بنکاح رجل cR‏ فهو [ تخر اج 
منه واختلاق علینا لا يخطر لنا بسمع. والدلیل 

علی بطلان هذا کون مذهبنا في من راجع [زوجته] 

[ بعد نکاحها لرجل آخر مع تعدية» ف[ أو]لادهُ 

[ لیس بم‌آفودین النسب ولا يلحقوا pmol‏ 

TSS) NU NEL یواست‎ ] 


| ويتبيّن بطلان هذا القول» وبذلك يبين أن سائر آقوال ب 3ب 
هذا الرجل من هذا النوع. وأما توهمه 

بأن فى نسب داود الثب طعن من حيث أن 

جذة والده كانت من ES‏ التى نطقت التوراة 

بان أصلهم كان من ابنة أولدت من أبيها وتعجّبه 

من ذلك فيحق له ولكل من هو قليل المخبرة مثله 

أن يتعجّب» خصوصاً مع کوننا نحكم على من كان 

بهذه الصفة Gh‏ . فينبغي ان اشرح 
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— تشابك التاريخ الفكري عند المسلمين واليهود 


للناظرين في مقالتي هذه ما يستبين به موضع 

وهمه» وأن لا طعن في نسب داوود أيذاً. وذاك أن 
ال[نسو]ان الذين حرم الشرع على يد موسى عليه السلام 
نكاحهن على ضربين» الضرب الواحد هم الذين 

تواعد الله المتعدي عليه بالانقطاع عن 

زمرة الأمّة. والضرب الثاني نسوان نهى عنه[ین ] 

من غير تواعد للمتعدي بذل[ك] ال[انقطاع عن] 
oY ].. BY]‏ اذا eres clos AM‏ 


| من نوعه من أولاد الزناء. والقسم الثاني الغير 
متواعد بالانقطاع مع کون الأبوين cobble‏ فلا 

فرق بين أولادهم وبين باقي BY‏ في جميع أحوالهم» 
لا يتعلق بهم نقص بوجه. وهذا الفرق بين هذين 


القسمين لا تجده إلا بعد نزول شريعة موسى عليه السلام. 


وآما النسوان المحرّمات في شريعة نوح 

وإبراهيم» كالام والاخت والابنة وذات (Jed!‏ 

فحكم المولود منهن كحكم القسم الثاني» الذي 
ليس قصاصه الانقطاع من زمرة OY AY‏ 

هذا التواعد لم يرد الا في شريعة موسى عليه السلام» 
فصار نسل 3۸ لم Vas‏ ۵5 كما GB‏ 
الطاعن» لان الله لم یتواعد الزناة بالانقطا ع 


ei... eV 1‏ [ قارن سفر التکوین ۱۸: ۱۰-۷ 


nownow [ 50 35 V 


۳۹۰ إفحام الیهود‎ 3j 


ولا أمر بإبعاد أولادهم من المزاوجة. وليس 

لقائل أن يقول أن بعد ما حكمت الشريعة 

بإبعاد من كان أصل توليده من هذين الأبوين فلا 

فرق أن يكونوا أبويه تزانيا قبل التنزيل أو بعد 

التنزيل» إذ وهو حاضر بعد التنزيل» [UY]‏ نبطل 

| هذا القياس عليه بطريق أن ولد آدم القديم ae C3‏ 
بأخته» وفي شريعتنا اليوم أن الولد من الاخت 

amp‏ فلو US‏ نحكم على من كان أصله مفسود من 
قبل التعزيل لوجب أن يكون الخلق mmn‏ ثم إن 
يعقوب عليه السلام تزوّج بأختين» وفي هذا المقام حكم 
شرع موسى عليه السلام ob‏ الاولاد 07722 ols‏ من 
هذا الشرح ob‏ كلّ ما كان قبل التنزيل لا يحكم 
مسحي Pee‏ 

وسبب ذلك ظاهرء لان الشريعة حكمت على من خالف 
هذا التواعد بفساد نسله وإبعاده» ولم تحكم 

على من خالفه قبل التواعد بمثل ذلك» كما يحكم 
مذهب الإسلام على شارب الخمر بعد تحريمه 

ail‏ من fal‏ النار لمخالفته» ولا يصح أن تحكم 

على شاربه من قبل القول بتحظيره بأنه من 

أهل النار. ومن الدلائل على exe‏ هذا هو أنه 
pou‏ وبني إسرائيل على هتين القبيلتين» 

اعني CINN nay‏ ولم يلتقياهم بالزاد 
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| والماء» كما فعل غيرهم من الأمم» قال الله تعالى: 
Y‏ يدخل ذكور nny‏ و2۸7 فى جوق cal‏ يعنى: وان دخلوا 
es Shia Vest d‏ ار دنت jy‏ 
جريمتهم وقال: بسبب كونهم لم يلتقوكم بالزاد 
والماء في حال خروجكم من مصر وأجاز إناثهن. ولو 
كانتا هاتين القبيلتين 772 لما كان 

تقصيرهم عن الإقامة سبب في إبعادهن وقد 

كان يكونوا في جملة النهي عن مقاربة مطلق 
ne corn}‏ وانائهن جملة. وأما 

423 الغفلة التي جازت على بنات 

لوط بجهلهن وتوهمهن فناء الخلائق» وتبتلهن 
لإعدام أباهن شعوره ol Kus ob‏ وضاجعاه» 

التي طوّل فيها هذا الرجل وأسهب في التشنيع 

على مدوّتها بمعنى أنه لا يمكن القول بصختهاء 
فليس فى تصحيحها شىء من الشناعة. أما شرب 
الخمر فقد علم pre ET‏ 

لم یحرمه DÍ‏ من الامم ولا نب من الانبیاء 

| في تلك الأزمنة» فصار قوله آنهم جعلوا ذلك انب 
قد شرب الخمر مجرد تمویه وتشنیع» ولا شبهة 

بان شق" الخ يكن ekua e Las Bly‏ 
النوم» فقد لا یفیق النائم على ما يمر به 
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ولا سيّما مقاربة النسوان التي من شأن الرجل 
Glan Pes ae‏ رم هذا 

الشأن احتلام على عادته» ولا سيّما مع اعتناء 
المرأة بما كان مضطر إلى الاعتناء به من 

توفيق الأعضاء على الصورة التي يصح معها 
المجامعة AS pally‏ فإنه» إذا شعر بذلك لا 

Ley‏ أنه احتلام. وقد يمكن أن يلحق مثل هذا 
لأصحاب النوم الثقيل» من غير سكر وسبات» 
فصار ما استبعده غير مستبعد» ولا 

عيب على انسان عبر عليه مثل هذه القضیت 

مع عدم شعوره. وأما قوله أنه 

كان LAYS‏ طاعناً فى tll‏ قد قارب المائة 

سنة» فليس له على ذلك دليل أكثر من قول بناته: 
| ان bu‏ لشیخ. ویمکن أن يكون TE‏ ب ۱14 
وتسمیاه شیخ. فبطل جمیع ما استبعده من 

کون المرأة لا تعلّق من شيخ oly‏ یتکرر منه 

ذلك فى ليلة ثانية» ولو كان فى تلك الليلة نفسهاء 
jy Add uel la E‏ 
شيخوخته غير مستبعد. وقد يوجد في هذه الازمان 
مشايخ يكون عندهم قوّة ونهضة لمثل هذا وأعظم 
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منه. وكذلك ما استشنعه من قصة 

7 مع کته فليس بشنيع إلا عند من لا يعرف 
السيرة التي كان عليها بني إبرهيم قبل شريعة 
اولس وهو أن و ری ان MENO UP‏ 
abel‏ كما كان Yala‏ ببعلها» لا غنى عن 

أن يزوّجها أحد البيتةء إما الأخ أو الأب أو 

غيره من الأنسبای ولا فكاك لها منهم إلا 

بطلاق. ولذلكء» لما ماتا ولدا comin‏ بقيت 

7 فى رجاء الولد الثالث» فلما رأت بأنه 

قل uae‏ له ورأت أن mmm‏ نفسه قد ماتت 

| زوجته» وهو طالب زوجة غيرهاء فاحتالت على نكاحه 
oU‏ عرضت نفسها له متنكرة» لإخفاء نفسها 
لعلمها بأنه غير مؤثر لتكاحهاء فلما مال 

إليها وطلب نكاحها على وجه الأزواج وآرهن 
عندها خاتمه ومنديله وعصاه على جدوى يستحلها 
به» على ما كانت سنتهم في المراضات بين 
الرجل والامرأة» وعقد النکاح بينهم من غير شاهد 
ولا عاقد» ثم إنها اختفت منه حياءًا لعلمها 

أنه كاره لها إذا تحققها. فلما ظهر عليها 

الحبل اعتقد الناس أنه من غير بيتة زوجها 

وهو زناء. وكان من شرائع آدم ونوح حرق ذات 
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البعل الزانية» فحکم عليها بالحرق. فاضطرّت 

إلى کشف الامر باظهار الرهائن الدالة على 

أنه أتاهاء فاعفیت من القصاص لبراءتها 

من الزناء وآنها احتالت على ما هو حللها. 

وأما اعتقاده ob‏ هذا دال 

على النسخ بأن التوراة لم تحكم على الزانية 

| بالحرق» فليس بصحيح لقوله الله تعالى في الجزء الثامن libus‏ 
من السفر الغالث: وایّت ابنة إمام تبدّلت للزناء 

فقد تبدلت ابيها فلتحرق بالنار. وقد ورد الخبر 

بان san‏ كانت ابنة إمام من الموخدین واسمه 

«pr 2»n‏ حكم عليها بالحرق. ا بسن 

في هذه القصة ما يشنع به» لا من زناء ولا من AS‏ 
ولا من نسخ كما اذعی» ولا نقص في Ge‏ داود وسليمن 
والمسيح كما شنع. وأما دعاويه 

على التوراة التي بايدينا انها ليست هي المنزلة 

على موسی عليه السلام وایهاماته لمن یسمع کلامه 

ob‏ واضع وضعها ولفقها على ما أراد بحسب 

غرصه» Lb‏ نحتكم إلى منصف ينصفنا منه» 

تارة يجعل كتابنا Go‏ وكلام الله Sm‏ ويستدل 
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منه على ما يريد من الأغراض التي خطرت له ,]55[ 
[...] ل[.] مُلفق ووضع واضع بمجرد قوله من غير دليل» 
وهذا من أظهر المغالطات وأفحشها. وبيان 

بطلان دعاويه في ذلك من خمسة cam‏ الوجه الأول 

| نقض ما قرره» ob‏ التو[راة ليس ... مَّن] يعرفها 

من بني إسرائيل سوى الأئ[-مة a vote‏ 

ذلك بأنهم لم یکونوا [یحفظون] الا [فصلاً. واستدلً] 
eee E‏ 

التوراة» زعم هو أنه لم ba‏ غيرهم من الأس[غار] 

كما أعطا[ها لهم» [oly‏ القصد كان [صيان]تها من بني 
إسرائيل» واستتبط لذلك من رایه عنه. ثم 

زعم أن بختنصر قتل الأئمّة الهارونیین 

nee‏ ل ونحن ننقض 

جميع ما قرره Jol‏ محققة. اما 

دعواه بأن موسى صان التوراة عن بني إسرائيل 

ol‏ بیذلها YY‏ ثقبيلة الهارونیین» فمستحیل 

بدلیل أن الله آمره بتعلیم سائر DY‏ 

سائر التوراة» ذلك قول الله تعالى: وهذه 

الأحكام التي تضعها بين أيديه[م. [E‏ 

قال: [وأخذ] موسى كتاب العهد وتلاه بحضرة 
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القوم وجعل بين يد[يه]م ميم هذه الأمور | 
VI‏ 


| [..] علم أنه تشنيع وإن كان قد يتفق في بع[..] ae‏ 
أن يكون إنسان ذو رياء أو تغميم» فليس هذا مم[ا] 

يدل بصحّة المذهب وقاعدة الاعتقاد» إذ لو كان 

الامر کذلك لدعلت به الدواعل dle‏ ساثر الملل 

بأسهل طریق لكثرة وجود Jal‏ الب والتمویه 

وطالبي الدنیا. وأما ما ورد من آمر 

الله بزواج الأخ زوجة المنصرف عن غير ولد وإن كان 

لا يختار ذلك» فلا s‏ منه إلا ob‏ يفصح 

بحضرة الجمع: إنني غير مختار زواجهاء وأن 

تخلع نعله من رجله وتبصق في الارض بين يديه» 

لا كما ذكر أنها تبصق في وجهه وترفع النعل 

cade‏ فليس بمنافي لباقي الشرائع السمعية 

الغير معقولة منافاة تستشنع. واما إذا 

كانت هی الكارهة» وقد ثبت أنها لا تبرأ 

NE وال‎ Els VI a 

وحكم fal‏ الفقه ob‏ تقف وتقول: قد أبى أن 

يستبقي لاخيه اسماً في آل إسرائيل» ولم يرد 

| نكاحي» وبأن يقف هو أيضاًء ويقول: لا أريد [زواجها] ب 6ب 
وعلى أنه مريد وتوهّم هذا الرجل بأنهم يأمرونهم 
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بالكذب ويظلموه. ومثل هذا القول يقول كل قليل 

الرياضة ومن لم يعرف مقصد أهل الفقه في ذلك 

بما يشكل عليه الأمر» كما أشكل على هذا 

الرجل. والجواب عن هذاء وان كان غامضا và‏ 

zl‏ بعون الله» وهو أنه لما كانت شريعتنا 

لا تلزم مرا بالرجل إذا كرهته» ولا 

يلزم الرجل بالامرأة إذا كرهها فصار 

علا تكن لياه تعاس كفت عليه lb‏ 

less‏ مسار تل هذ لجل اريت 

فيها المتمنّى نكاحها: إننى لا آختاره؛ 

ليس إخباراً عن اختياره من حيث طبعه» بل 

إعراب عن اختياره من حيث نهى الشرع له 

بمتابعتها وإن لم يجبرها. وكذلك قولها 

هي : قد P‏ أخو زوجي أن يستبقي لأخيه شا 

تعني أنه أبى ذلك من حيث كونه غير صالح عندي | 
VII‏ 

| علینا افتقاد آلات النفس من أعضاء المذبوح 

وأماكن أخطاره» ولا يخالف في هذا إلا من لا يعرف 

R‏ لسو د uas teo‏ ار ای 

والتشنيع بما لم يستجز علماء الإسلام وفضلاؤه 

إضافته إلى صلحاء بني إسرائيل ogg!‏ والأحبار 
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أولاد الأنبياء المكرمين عندهم المحترمين 

عند الله. وأما تشنيعه بأن قدماءنا 

فسّروا قول الكتاب: للكلب ألقوه» أن معناه: بيعوها 

على من ليس من أهل qo‏ فتشنيع قبيح لا 

يستحسنه غيره. اليس قد فصح النص بقوله DANN N5‏ 

در دد”: للغريب الذي في جوارك تعطيها وياكلهاء 

أو تبيعها للأجنبي. وقد حصل من القول أن غيركم 

لم يحرم عليه ما حرم عليكم وجائر له أن يأكلها. وأما الفريسة 
التي قد نالها من ELS‏ الاسد والذئب ولا يصلح 

للآدمى أكلهاء قال: لا تأكلوهاء للكلب ألقوهاء 

فأشار gol.‏ لكلاب BI‏ الذين في 

الصحرای وهذا ظاهر لكل ذو عقل سليم. 

| وكذلك قوله ae‏ الاحبار العلماء زعموا ere‏ 
ob‏ الله كان يخاطبهم في IS‏ مسألة ومسألة فتشنيع 

من لان هذا خبرٌ لم يرد الا في قضية واحدة» 

قيل: إنهم سمعوا صوت يرجح رأي الشيعتين 

المختلفتين من فضلاء بني إسرائيل وصلحائهم وهذا 

قول غير مستبعد في كرامات الصالحين التي قد 
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جرت العوائد بها. وأما ما توهمه 

من قول [الله] لبني إسرائيل: مأكولاً تمتاروا منهم 
بفضّة وتأكلوا وماء تبتاعوا منهم بفضّة وتشربواء 
أنه أجاز لنا ما کولهم فليس بصحيح, لان هذا 
الما کول اشارة إلى غلة الحَبٌ الغیر مصطنعة 

لا إلى الذبائح والطبائخ, LS‏ جرت عادة سكان 
الب إذا عبروا في اطراف البلاد» أن يمتاروا 

E E‏ رسن شرت انار وان 

باقي ما ذکره في هذا الفصل من 

Jal lb cale E T 

احدهم إلى مدينة غريبة» فما من عاقل ينظر فيه | 
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